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Pr. Javier Martinez

I DEFINICION DE HERMENEUTICA BIiBLICA
(Los limites de nuestro estudio)

Este “Curso Basico de Hermenéutica” tiene como propdsito ensefar los principios de interpretacion
biblica, pero de una forma practica, llevando al alumno al texto biblico. Debido a este propésito,
relegamos a un segundo plano tratamientos cldsicos de la hermenéutica como la historia de la misma
o una discusién acerca de las diferentes escuelas de interpretacion. El grueso de este curso tiene que
ver con los principios de interpretacién y su aplicacidn; por lo tanto, dedicamos gran espacio a ejemplos
de su aplicacidn en pasajes de las Sagradas Escrituras. No queremos que el estudiante quede en su
mente con una informacion que no sabra como aplicar en la practica.

Ya que, como diremos mas adelante, la hermenéutica es tanto ciencia como arte, y esta
intrincadamente unida a la exégesis, a medida que vayamos enumerando las reglas de interpretacion
daremos los ejemplos de como funcionan en la exégesis de los pasajes. La misma enumeracion de las
normas hermenéuticas sigue, en este curso, el orden natural de la exégesis. Esto provee una triple
eficacia: primero, el alumno no verd la hermenéutica y la exégesis como dos disciplinas aisladas;
segundo, el alumno comprenderd la utilidad de la hermenéutica y su apropiada aplicacion; tercero, con
respecto al curso, nos ahorrard tiempo y espacio al tratar las dos sincronicamente, no tendremos que
tratar los dos temas por separado.

Finalmente, teniendo en cuenta que este es curso para preparacion ministerial, en la parte final
proveeremos una guia bdsica de exégesis para el sermodn.

Para comenzar nuestro curso respondamos brevemente tres preguntas: ¢ Qué? ¢Por qué? iPara qué?

A. éQué es la hermenéutica?
(Su definicion)

En primer lugar, respondamos la pregunta é¢qué es la hermenéutica biblica? El término hermenéutica
proviene de la palabra griega épunvebw, que significa “interpretar”, se usa en Juan 1.38; 9.37
(traducido), Juan 1.42 (quiere decir) y Hebreos 7.2 (significa). Tradicionalmente se ha utilizado para el
arte de interpretar escritos de todo tipo, antiguos, clasicos, juridicos, etc.

En nuestro caso, el rango de interpretacién es la Biblia y por eso tiene el apellido “biblica”. Es decir, la
hermenéutica biblica es el arte de la interpretacion de la Biblia. Algunos dirian que es la ciencia de la
interpretacion biblica, con lo cual estamos de acuerdo; pero debido a que, en la practica, la
hermenéutica no existe solamente en el papel, preferimos llamarla también arte. Toda lectura de la
Biblia es interpretativa; por lo tanto, la hermenéutica biblica comprende el conocimiento de las reglas
para la interpretacidn de la Biblia que la misma Biblia nos ensefia, y la manera correcta de utilizar esas
reglas en la practica. En otras palabras, siempre estamos haciendo interpretacidn biblica, es un deber
gue no podemos evadir.

El mismo Hijo de Dios encarnado, quien nos “explicd” al Padre (cf. Jn 1.18, donde “dar a conocer”
proviene del griego £€€ny€opal), nos ensefia el arte de la interpretacion cuando, en el camino a Emadus,
“les declaraba en todas las Escrituras lo que de él decian” a los dos discipulos (Lc 24.27).
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“Declaraba” corresponde al griego diepunvelw que en textos como | Corintios 12.30; 14.5, 13y 27 se
traduce “interpretar”. Su otra ocurrencia en el Nuevo Testamento es Hechos 9.36 donde se lee
“traducido”. En este ultimo texto la referencia es a la traduccidn griega de un nombre arameo. En los
otros casos, se tiene en perspectiva la interpretacién del mensaje divino por medio del don de lenguas.
De manera que el término significa interpretar, en el sentido de hacer entendible un mensaje divino o
una expresion particular. Lo que Cristo hizo con aquellos discipulos desconcertados en el camino a
Emaus fue interpretar el Antiguo Testamento, ddndoles a entender todo lo que alli se decia acerca del
Mesias. Las Escrituras cobraron un valor especial para estos discipulos a la luz de esta “revelacion”. Aqui
nuestro Sefior nos ensefia la necesidad de la hermenéutica para el correcto entendimiento de la Palabra
de Dios y, ante todo, el lugar central que tiene la cristologia en la misma.

El Unico uso paralelo de este concepto en el hebreo se encuentra en Esdras 4.7, que en la RV95 dice:
“También en dias de Artajerjes escribieron Bislam, Mitridates, Tabeel y los demas compafieros suyos, a
Artajerjes, rey de Persia; y la carta estaba escrita en arameo, y traducida”, la palabra hebrea para
“traducida” es DAON, que se usa solamente en este texto. Después de este versiculo, Esdras nos provee
la traduccion aramea de la carta que originalmente fue redactada en hebreo, la lengua de sus
detractores. Asi que, el término hebreo se usa para una traduccion. Posteriormente los escribas
adjudicarian este término a las traducciones arameas de las Sagradas Escrituras que originalmente
estaban en hebreo. La LXX, por su parte, tradujo Dan aqui con el verbo griego épunvevw.

Este término basico, €punvelw, se usa cuatro veces en el Nuevo Testamento. En Juan (3 de 4) siempre
significa “traducido” (cf. Jn 1.38, 42; 9.7), como DAN en la Biblia Hebrea. Pero Hebreos 7.2 le da una
connotacién especial, notemos:

“a quien asimismo dio Abraham los diezmos de todo; cuyo nombre significa primeramente Rey de
justicia, y también Rey de Salem, esto es, Rey de paz”

Aqui el autor sagrado toma como base el texto hebreo de Génesis 14.18 y, después de dar la traduccion
literal griega del nombre hebreo P1¥™'2'm (“rey de justicia”, gr. Bactheug Sikatoolvng), pasa a hacer
una explicacion del mismo en lo que resta del verso. Dice el autor de Hebreos que su nombre significa
(gr. €punvebw) primeramente Rey de justicia, traduccion literal, pero que también, o mejor después
(gr. €mewta) significa Rey de Salem (heb. D'7¢ '), transliteracion del hebreo, lo cual es, o que significa:
Rey de paz, traduccidn griega (gr. BaotAel¢ eipivng).

Es decir, el autor de Hebreos nos da dos expresiones hebreas con su correspondiente traduccién griega,
pero afirma que la segunda explica la primera. A partir de esta interpretacién de Génesis 14.18, pasa a
explicar por qué Jesucristo tiene un mas excelente sacerdocio que Aarén. Aprendemos, entonces, que
interpretar es explicar un texto biblico.

Otras palabras relacionadas con €punvebw también tienen el sentido basico de “traducir”, queriendo
decir con esto que se pone a disposicion de ciertas personas el conocimiento de una palabra que esta
en otro idioma. MeBepunvetbw se usa en Mt 1.23; Mr 5.41; 15.22, 34, Jn 1.41; Hch 4.36; 13.8. Siempre
presupone personas que ya no hablaban el hebreo biblico. 1 Corintios 14.28 nos habla del
Siepunveutng, el intérprete del mensaje que Dios enviaba a la iglesia por medio del don de lenguas. Es
evidente que el significado aqui es mas que simplemente “traducir” porque el ejercicio implica, tanto
para las lenguas como para la profecia (los dos medios de transmitir el mensaje divino en la iglesia
apostoélica), juzgar lo que se oye (v. 29). Finalmente, tenemos el término ducepurveutog que, en
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Hebreos 5.11, se traduce como “dificil de explicar”, refiriéndose otra vez a la explicacion e
interpretacion que el autor viene dando del pasaje de Melquisedec en el Génesis. De nuevo vemos que
el término significa “explicar” algo que, aunque dificil, debe hacerse para el provecho de los creyentes.
El escritor de Hebreos nos indica el factor por el cual la explicacion de tal pasaje se hace dificil:
“Acerca de esto tenemos mucho que decir, y dificil de explicar, por cuanto os habéis hecho tardos para
oir. Porque debiendo ser ya maestros, después de tanto tiempo, tenéis necesidad de que se os vuelva
a ensefiar cudles son los primeros rudimentos de las palabras de Dios; y habéis llegado a ser tales que
tenéis necesidad de leche, y no de alimento sdlido. Y todo aquel que participa de la leche es inexperto
en la palabra de justicia, porque es nifio; pero el alimento sélido es para los que han alcanzado madurez,
para los que por el uso tienen los sentidos ejercitados en el discernimiento del bien y del mal. Por tanto,
dejando ya los rudimentos de la doctrina de Cristo, vamos adelante a la perfeccidén; no echando otra
vez el fundamento del arrepentimiento de obras muertas, de la fe en Dios, de la doctrina de bautismos,
de la imposicidon de manos, de la resurreccién de los muertos y del juicio eterno” (Hebreos 5.11-6.2)

Claro que hay cosas dificiles en la Biblia, pero no tanto como para que alguien que se aplique con
diligencia y perseverancia no pueda entender. La interpretacion biblica es un ejercicio intelectual y
espiritual que requiere el compromiso del intérprete.

Hermenéutica Biblica es, por tanto, el ejercicio de encontrar el sentido correcto de un texto
obedeciendo las reglas que la misma Biblia impone.

Tradicionalmente se ha entendido que la hermenéutica es la enumeracidon de las reglas de
interpretacidon y que el ejercicio en si de interpretar es la exégesis. En este punto, entonces, es
importante hablar de la relaciéon entre hermenéutica, exégesis y homilética. Es importante tener en
cuenta que la hermenéutica no son simplemente reglas que tenemos en la mente, sino la forma como
leemos la Biblia; es decir, siempre leemos interpretando. La hermenéutica, pues, hace parte de la
experiencia de cada cristiano en todo momento que se acerca al texto biblico.

Por su parte, la exégesis es un proceso mas dedicado y formal de interpretacion biblica. La exégesis se
presenta cuando se hace un analisis detallado de un texto (versiculo, parrafo o libro) y, por su puesto,
necesita de las normas de interpretacién que provee la hermenéutica. La exégesis, entonces, es la
interpretacion de un texto.

Ademas, cuando hablamos de homilética, nos referimos al ejercicio propio de la predicacion; es, en
palabras sencillas, tomar la exégesis de un texto y llevarla al pulpito de una manera sencilla y pertinente
para el pueblo de Dios. La homilética dicta las normas para que podamos comunicar efectivamente la
Palabra de Dios. Por supuesto, la homilética depende de la exégesis, que a su vez depende de las normas
hermenéuticas. Vemos este proceso en Nehemias 7.73b-8.9:

“Venido el mes séptimo, los hijos de Israel estaban en sus ciudades; ly se junté todo el pueblo como un
solo hombre en la plaza que estd delante de la puerta de las Aguas, y dijeron a Esdras el escriba que
trajese el libro de la ley de Moisés, la cual Jehovd habia dado a Israel. ?Y el sacerdote Esdras trajo la ley
delante de la congregacion, asi de hombres como de mujeres y de todos los que podian entender, el
primer dia del mes séptimo. 3Y leyd en el libro delante de la plaza que estd delante de la puerta de las
Aguas, desde el alba hasta el mediodia, en presencia de hombres y mujeres y de todos los que podian
entender; y los oidos de todo el pueblo estaban atentos al libro de la ley. ?Y el escriba Esdras estaba
sobre un pulpito de madera que habian hecho para ello, y junto a él estaban Matatias, Sema, Anias,

[7]



La Paz — Bolivia, 2019

Urias, Hilcias y Maasias a su mano derecha; y a su mano izquierda, Pedaias, Misael, Malquias, Hasum,
Hasbadana, Zacarias y Mesulam. >Abrid, pues, Esdras el libro a ojos de todo el pueblo, porque estaba
mds alto que todo el pueblo; y cuando lo abrid, todo el pueblo estuvo atento. °Bendijo entonces Esdras
a Jehovd, Dios grande. Y todo el pueblo respondid: jAmén! jAmén! alzando sus manos; y se humillaron
y adoraron a Jehovd inclinados a tierra. ’Y los levitas Jesta, Bani, Serebias, Jamin, Acub, Sabetai, Hodias,
Maasias, Kelita, Azarias, Jozabed, Handn y Pelaia, hacian entender al pueblo la ley; y el pueblo estaba
atento en su lugar. &Y leian en el libro de la ley de Dios claramente, y ponian el sentido, de modo que
entendiesen la lectura. °Y Nehemias el gobernador, y el sacerdote Esdras, escriba, y los levitas que
hacian entender al pueblo, dijeron a todo el pueblo: Dia santo es a Jehovd nuestro Dios; no os
entristezcdis, ni lloréis; porque todo el pueblo lloraba oyendo las palabras de la ley”

Lo primero que Esdras hace es leer la Palabra de Dios en presencia de todos los que podian entender
(v.3). Esta ultima palabra proviene de la raiz hebrea |'a que significa considerar, comprender, es decir,
ejercer la capacidad de raciocinio para entender algo. Mientras Esdras leia, el pueblo trataba de
entender, es decir, interpretaba. Después, en el v.7, se nos dice que los levitas que acompanaban a
Esdras “hacian entender al pueblo la ley”, una forma causativa (hifil) del mismo verbo usado
anteriormente; es decir, ellos interpretaban, pero para el pueblo. Aqui vemos una indicacion del
ejercicio exegético, que, para este contexto histérico particular, implicaba traducir lo que Esdras leia en
hebreo al arameo, el idioma que el pueblo habia aprendido en el destierro. El siguiente versiculo anade
unos verbos mas: “Y leian en el libro de la ley de Dios claramente, y ponian el sentido, de modo que
entendiesen la lectura”. La palabra “claramente” es en realidad un verbo en el original hebreo, se puede
traducir “aclarando”, que es explicado en la siguiente clausula: “y ponian el sentido”, donde la palabra
“sentido” traduce el hebreo 72, que es “comprensidn, significado o prudencia”. Es decir, ponian al
alcance del pueblo el significado de la Palabra de Dios, lo cual concuerda con nuestra definicion de
homilética. De manera que, tenemos en este texto, al pueblo interpretando lo que Esdras leia, pero a
los levitas haciendo un andlisis mas cuidadoso para poder traducir el texto y, finalmente, darle su
verdadero sentido, clarificdndolo asi al pueblo.

Es importante no dejar pasar dos detalles mas presentes en la predicacién de Esdras. El primero es que
la lectura, interpretacién y predicacion de la Palabra de Dios, es mdas que un simple ejercicio intelectual,
lo cual es bastante claro en el v. 6. La hermenéutica biblica es un ejercicio espiritual ademas de
intelectual. Segundo, el resultado de todo este ejercicio es resaltado en el v.9: “todo el pueblo lloraba
oyendo las palabras de la ley”; es decir, hubo una conviccién y una resolucién frente a lo que oyeron,
interpretaron y predicaron. La hermenéutica correctamente aplicada tiene un resultado que es la gloria
de Dios por medio de la transformacion de su pueblo, pero ya volveremos sobre este asunto.

No entender esta relacion hermenéutica-exégesis-homilética puede llevarnos por caminos equivocados
gue producen grandes males. Por ejemplo, cuando llevamos la exégesis tal cual al pulpito o cuando
aplicamos la hermedtica sin hacer exégesis del texto; también cuando se da mayor prioridad a la
homilética que a la exégesis. Podemos pensar en la relacién entre estas tres disciplinas como la relacién
gue existe entre el esqueleto, la carne y la piel en el cuerpo humano. El esqueleto de la interpretacion
biblica es la hermenéutica, que da consistencia al ejercicio de estudiar la Palabra de Dios. La carne es la
exégesis, que provee un contenido firme y el alimento grueso del sermdn. La piel es la homilética que
nos ensefa a presentar estar verdades maravillosas de una manera que sea clara, directa y pertinente
para nuestros oyentes.
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B. éPor qué la hermenéutica?
(Su necesidad)

Ahora si estamos preparados para la siguiente pregunta: ¢ Por qué es necesaria la hermenéutica biblica?
Aqui un texto nos provee un marco especial al respecto. Consideremos brevemente Génesis 1 al 3.

En el capitulo 1 versiculos 26-28 leemos que Dios crea al ser humano a su imagen y semejanza con lo
cual quiere decir, entre muchas cosas, que este ser esta capacitado para comunicarse con Dios, lo cual
es muy evidente por las palabras iniciales del verso 28: “Y los bendijo Dios y les dijo”; es decir, Dios se
comunica con el hombre y se presupone que puede entender tal comunicacion. Algo muy diferente
vemos cuando Dios crea los vegetales y los animales. Por ejemplo, en el v. 11 leemos: “Y dijo Dios:
Produzca la tierra vegetacion: hierbas que den semilla, y arboles frutales que den fruto sobre la tierra
segun su género, con su semilla en él. Y fue asi”, simplemente se da un mandato que crea. O el v. 22,
“Y Dios los bendijo, diciendo: Sed fecundos y multiplicaos, y llenad las aguas en los mares, y
multipliquense las aves en la tierra”, donde las palabras van dirigidas a la creacion animal. Notemos
bien la diferencia, aqui Dios bendice diciendo, esto es, la manera como se comunica la bendicién es
verbal, audible; muy diferente a lo que leimos en el verso 28, pues alli Dios bendice a través de un
mensaje que dirige directamente al ser humano. Los animales se reproducen porque asi Dios lo ordend;
el ser humano, por su parte, se reproduce en obediencia al mandato divino.

En el capitulo 2 vemos esta relacion entre Dios y el hombre mediada por la comunicaciéon aun mas
claramente. Léase, por ejemplo, Génesis 2.16-17. Toda la Biblia esta llena de expresiones como: “Dijo
Dios”, “Vino palabra de Jehova a...”, “El Sefior me dijo”, etc., que afirman todavia mas esta verdad. Dios
siempre se ha comunicado, como lo expresa Hebreos 1.1-3, revelacidén que llegd a su consumacién en
la Biblia, que es la recopilacidon del mensaje de Dios para el ser humano. Es decir, la Biblia no es un libro
cualquiera, es el libro de Dios. Como proclamd el profeta Isaias: “Porque mis pensamientos no son
vuestros pensamientos” (Is 55.8), es Dios hablando al ser humano. La misma suposicién que
encontramos en Génesis 1.26-28 es cierta aqui: el hombre fue dotado por Dios con las capacidades
necesarias para entender esa comunicacion.

La Biblia es revelacién de Dios. Dios se da a conocer por medio de ella, aunque, conforme leimos en
Isaias, la distancia entre Dios y los hombres es insalvable. Claro que la Biblia es una revelacion y por
tanto al alcance del hombre, pero eso no quita que sean los pensamientos divinos vertidos en moldes
humanos. Por lo tanto, debemos estar al tanto de esta importante verdad a la hora de hablar de
hermenéutica.

Volviendo a Génesis, notamos que Dios se comunica con el hombre dandole mandamientos vy
esperando su obediencia, lo cual le da un caracter especial a la revelacién divina. Dios da un mandato
a Adan (Gn 2.16-17), quien queda bajo esa obligacidn. Es claro, entonces, que aqui hay una relacién de
dependencia, de obediencia. Dios no habla con Addn de tu a tu. Ademads, la amenaza del v. 17
implicitamente trae aparejada una promesa (cf. 3.22).

Esto quiere decir que la Biblia es por excelencia un libro espiritual, aborda los temas fundamentales de
la humanidad y los aborda desde “dentro” del hombre. Jeremias exclamd: “Engafnoso es el corazén mds
que todas las cosas, y perverso; iquién lo conocerd?” (Jer 17.9), la vida espiritual del hombre esta en
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lugares tan profundos que el mismo hombre no la puede escrutar, sélo Dios la conoce como afirma el
profeta en el siguiente versiculo. A eso se suma el hecho que los hombres como criaturas no podemos
contener el infinito. Las verdades biblicas corresponden, en palabras del apéstol Pablo, a “Cosas que
ojo no vio, nioido oyd” (1 Cor 2.9) que pueden ser reveladas Unicamente por la accién del Espiritu Divino.

En el siguiente capitulo de Génesis, capitulo 3, vemos un cambio dramatico en esta comunicacidn entre
Dios y el hombre, la aparicion de un nuevo factor y un nuevo actor en el asunto. El hombre peca y ahora
interpreta de manera equivocada la revelacidn divina. Dice Génesis 3.2-3: “Y la mujer respondid a la
serpiente: Del fruto de los arboles del huerto podemos comer; pero del fruto del arbol que esta en
medio del huerto, ha dicho Dios: ‘No comeréis de él, ni lo tocaréis, para que no murais’”. El ser humano
es intérprete por naturaleza, pero aqui notamos que hay una distorsién en su interpretacion. En el v.7
vemos que hacen delantales y en el v.8 se esconden de la presencia de Dios, actos que evidentemente
surgen de su interpretacion de las Palabras de Dios: “ciertamente moriras” (2.17).

El hombre es un ser caido, en pecado, pecado que lo ha llevado a distorsionar la Palabra de Dios desde
sus mismos comienzos, verdad que es reafirmada en Il Corintios 2.14-17. Hay muchos por ahi que
falsifican la Palabra de Dios para su propio provecho.

Finalmente, en Génesis 3.1 tenemos al gran enemigo de la fe, aquel que desde el Edén contradice la
Palabra Bendita de nuestro Sefior. Satands es un nuevo actor que interfiere en la comunicacién de Dios
con el hombre. Pero interviene para contradecir y confundir, con el propdsito de tentar y hacer caer.

Este es un factor fundamental cuando hablamos de la revelacién divina y su interpretacion. De acuerdo
con la Confesion de Fe Bautista de 1689, la inscrituracidn de la revelacion se hizo necesaria por “la
corrupcion de la carne y la malicia de Satands y del mundo” (Cap. 1, parr. 1), peligro que sigue presente
en la interpretacion de la Palabra Escrita, como nos lo ensefia Pedro: “Asimismo en todas sus cartas
habla en ellas de esto; en las cuales hay algunas cosas dificiles de entender, que los ignorantes e
inestables tuercen —como también tuercen el resto de las Escrituras— para su propia perdicién” (cf. 2
P 3.16).

De manera que, si entendemos estos factores, veremos la necesidad de tomar en serio la interpretacion
de la Biblia:

- El caracter de la Biblia: Celestial

- El cardcter de la temdtica de la Biblia: Espiritual

- El caracter de los lectores de la Biblia: Limitado y pecador

- El caracter del enemigo de la Biblia: Contradictor

C. ¢Para qué la hermenéutica?
(Su propésito)

En tercer lugar, respondamos la pregunta épara qué? O sea, cudles deben ser nuestros propdsitos al
interpretar la Biblia. Y aqui advirtamos que podemos llegar a ser expertos en la interpretacion de la
Biblia, pero para nuestro mal y el de otros. Escuchemos esta advertencia del apdstol:

“Ten cuidado de ti mismo y de la doctrina; persiste en ello, pues haciendo esto, te salvards a ti mismo y
a los que te oyeren” (I Tim 4.16)

[10]



Pr. Javier Martinez

Dos textos nos ayudan aqui a discernir los propdsitos de la interpretacidon biblica. Inicialmente
consideremos de nuevo Nehemias 8.8 en el punto donde lo dejamos:
“Y leian en el libro de la ley de Dios claramente, y ponian el sentido, de modo que entendiesen la lectura”

Es interesante ver lo que hacian Esdras y sus compafieros con respecto a la Palabra de Dios. Ellos leian
claramente, ponian el sentido y entendian la lectura. Aqui esta el propdsito inmediato de la
hermenéutica: entender lo que se lee. Para ello hay que leer claramente y hay que poner el sentido
correcto al texto. Se comienza con una lectura sencilla pero atenta, después se contindia con un analisis
qgue procura hallar el sentido del texto, es decir, leerlo con inteligencia y aplicandole sabiduria (asi el
significado del término '73¥)), para finalmente entender lo que se lee. El término entender (heb. |'a)
significa comprender, considerar, ser prudente, discernir, etc. Los dos términos sefialados son tipicos
de la literatura sapiencial, lo cual nos indica que el propdsito es hallar un entendimiento que dirija la
vida del lector.

En otras palabras, interpretamos la Biblia para entenderla a la manera de Dios y someternos a ella. Esto
quiere decir que no hay verdadera hermenéutica sin disposicidon de obediencia. Sélo llegamos a la meta
de la hermenéutica cuando la Palabra ha sido aplicada a nuestras vidas. La hermenéutica busca la gloria
de Dios por medio de la transformacion de vidas al comprender su Palabra. Pablo, en Romanos 12.1-2,
nos sefala este propdsito:

“Asi que, hermanos, os ruego por las misericordias de Dios, que presentéis vuestros cuerpos en sacrificio
vivo, santo, agradable a Dios, que es vuestro culto racional. No os conforméis a este siglo, sino
transformaos por medio de la renovacion de vuestro entendimiento, para que comprobéis cudl sea la
buena voluntad de Dios, agradable y perfecta”

Pablo habla del culto racional que el creyente le rinde a Dios. Es una Aatpela Aoylkog, un servicio
sagrado que se le rinde a Dios por medio del cuerpo, partiendo del entendimiento de las misericordias
divinas.

El verso 2 pone muy en claro que tal transformacidon comienza por la renovacidn del entendimiento;
por lo tanto, presupone el entendimiento del Texto Sagrado. Al comienzo del versiculo 1, Pablo acude
a las misericordias divinas, esto es, las verdades expresadas en los capitulos precedentes, como base
para su ruego. En otras palabras, sin entendimiento no hay presentacién del cuerpo como culto
racional. Esto pone en relieve la importancia de la hermenéutica para la vida cristiana, pero, a su vez,
también nos seiala el fin de la misma: vivir para la gloria de Dios.

Volviendo a Nehemias, ademas vemos que el propdsito de esta lectura, de este entendimiento y de
esta aplicacion, era instruir al pueblo de Dios. Y aqui el tema nos toca a nosotros como pastores o
candidatos al ministerio. Interpretamos la Biblia primero para nosotros y después para el pueblo de
Dios. Asi como en los dias de Esdras el pueblo necesitaba ser instruido, en nuestros dias el pueblo de
Dios tiene la misma necesidad y es a los pastores a quienes se nos ha encomendado tal labor. Por lo
tanto, debemos hacerlo de manera responsable porque estas vidas, que son eternas, han sido puestas
en nuestras manos, son el pueblo de Dios y Dios nos pedira cuentas de cdmo instruimos a su pueblo.
Debemos ser “aprobados como obreros que usan bien la palabra de verdad” (Il Tim 2.15).
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El otro texto, y asi terminamos nuestra introduccion, es Hechos 17.11:
“Y éstos eran mds nobles que los que estaban en Tesaldnica, pues recibieron la palabra con toda
solicitud, escudrifiando cada dia las Escrituras para ver si estas cosas eran asi”

éCuales eran las cuatro actitudes de los Bereanos con respecto a la Palabra de Dios? Disposicién,
entusiasmo, investigacién y constancia. Notémoslo bien: recibieron la Palabra con toda solicitud,
escrudifando cada dia. ¢ Para qué? Para ver si estas cosas eran asi. Necesitamos mucho de este espiritu
“bereano” en nuestros dias. Aqui tenemos una comunidad de nuevos creyentes siendo instruidos por
el mismisimo apdstol Pablo y ellos, como decimos, “no comian entero”, se percataban si las ensefianzas
de Pablo eran conforme a las Escrituras del Antiguo Testamento. Un espiritu muy diferente al moderno,
cuando vemos las personas recibir sin investigar todo tipo de ensefianza porque proviene del “apdstol
tal” o del “patriarca aquel”. Todo hombre es un intérprete de la Biblia, asi aun consideraron a Pablo los
bereanos y, por lo tanto, falible. De manera que debemos juzgar las ensefianzas para ver si son
concordantes con toda la Escritura.

El propdsito que se nos revela aqui es la verificacidn, en otras palabras, la hermenéutica nos ayuda a
corroborar que lo que creemos que dice el texto es asi. Esto presupone el gran peligro de leer la Biblia
a mi acomodo, para mi provecho, para engafiar y aun para seducir. Hermanos, el corazén humano es
engafioso, nuestro propio corazon lo es, es por ello que cada vez que leemos la Biblia y nos atrevemos
a decir “el Seiior dice”, debemos estar totalmente seguros que eso es lo que dice el Sefior y no lo que
yo creo que dice el Sefior. En palabras de Sproul, se le requiere al intérprete que “crea, predique y
ensefe lo que la Biblia dice que es verdad, y no lo que quiere que la Biblia diga que es verdad”. Debemos
estar seguros que eso es lo que dice el texto, y no simplemente que lo que decimos es verdad.

Finalicemos diciendo que es deber de todo creyente leer y comprender las Sagradas Escrituras. La
hermenéutica, como veremos, es una tarea de la iglesia de todos los tiempos, pero comienza con el
deber particular de cada creyente. Como vimos anteriormente, todos somos intérpretes, todos leemos
interpretando; el asunto, por lo tanto, no es si debemos interpretar la Biblia, sino “cdémo vamos a
interpretar la Biblia”, de ahi la importancia de conocer las normas de interpretacion biblica. Pero
resaltemos aun mas y de forma mads clara un asunto que nos debe preocupar mucho en nuestro
contexto actual. Me refiero al deber de leer y escudriiiar las Escrituras, en palabras de nuestro mismo
Salvador: “Escudrifiad las Escrituras; porque a vosotros os parece que en ellas tenéis la vida eterna; y
ellas son las que dan testimonio de mi” (Juan 5.39). ¢ Cuantos de los que aqui estamos hemos hecho de
la lectura de la Biblia nuestra prioridad? Pongamoslo aun mas claro, écuantos de nosotros hemos leido
la Biblia completa, por lo menos, en el ultimo afio?

Apreciados hermanos, no nos podemos llamar cristianos si la lectura de la Biblia no hace parte de
nuestras principales prioridades. Parece que leemos mas lo que otros dicen acerca de la Biblia que Ia
Biblia misma; eso es evidente por las cosas que los cristianos postean en internet, la moda es postear
las frases célebres de grandes predicadores. No que eso esté mal por si; pero si nuestro conocimiento
biblico se relega a lo que otros dijeron y no a la Escritura misma, entonces estamos mal, muy mal.

La hermenéutica biblica nos invita, en primer lugar, a ir a la Biblia, a estudiarla, a escudrifiarla, a buscar

en ella incansablemente sus tesoros, a entenderla e interiorizarla. En ultimas, la hermenéutica biblica
nos invita a hacer del estudio biblico nuestra prioridad. Haskell sefiala bien este peligro:
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“Lider: la Iglesia depende de su conocimiento de las Escrituras. Pero muchas veces los lideres no
estudian mucho, no leen la Biblia mucho. Solo predican sermones acerca de cosas que ya saben o que
oyeron en una conferencia. No saben estudiar la Biblia ellos por si mismos. Y la Iglesia sufre. Doctrinas
y movimientos vienen y van, arrastrando tras ellos individuos e iglesias enteras porque nuestros lideres
no estdn enterados y ni siquiera piensan que es importante conocer intimamente las Sagradas

Escrituras. Pero éstas son nuestra guia para la vida de la Iglesia que Dios nos ha encargado”?.

»1i

En resumen, interpretamos la Biblia para:

Entenderla ala manera de Dios. Como dijo Rushdoony, el deber del hombre es “pensar y decirlos
pensamientos de Dios después de Dios”2.
Someternos a esta revelacion.

Instruir al pueblo de Dios.

Verificacion.

! Haskell, Rob, HERMENEUTICA, INTERPRETACION EFICAZ HOY. Editorial CLIE, Barcelona, 2009. Pg. 47. Atanasio se quejaba
porque en sus dias habian “muchos ecos, pero pocas voces”, iqué diria hoy!
2 Rushdoony, Rousas, LA INSTITUCION DE LA LEY BIiBLICA. The Craig Press (Presbyterian and Reformed), USA, 1973. Pg.

692.
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1. ALGUNOS PRESUPUESTOS FUNDAMENTALES PARA UNA HERMENEUTICA BiBLICA
(Los sine que non de nuestro estudio)

El concepto que yo tenga de la Biblia va a dirigir inevitablemente mi hermenéutica. En la historia de la
Iglesia han surgido diferentes “hermenéuticas” cada una basada en un presupuesto sobre la Biblia. No
es extrafo, entonces, escuchar hablar de hermenéutica documentaria, existencialista, neortodoxa,
liberal, etc. No tenemos espacio para hablar de ello, pero si de nuestros presupuestos con respecto a
la Biblia y de cdmo estos van a fundamentar nuestra hermenéutica.

Comencemos afirmando que creemos en la inspiracion verbal y plenaria de la Biblia. Es decir, que el
Espiritu Santo condujo a los escritores biblicos para que cada concepto y cada palabra escritos fueran
lo gue Dios quiso comunicar al hombre. Esto es claro por la manera como Jesus y los apdstoles trataron
el Antiguo Testamento. Por ejemplo, en Marcos 12.26 JesUs basé su argumento a favor de la
resurreccion contra los saduceos en una palabra y mas que una palabra en el tiempo verbal de la misma
(cf. Ex 3.6). Pablo tuvo esa misma manera de proceder en Gélatas 3.16 (cf. Gn 12.7). Y afirmé
tajantemente en 2 Timoteo 3.16: “Toda la Escritura es inspirada por Dios” que puede ser traducido
“Cada escritura es inspirada por Dios” (gr. mdoa ypadr Beomnvevotog). Podemos entender, pues, por
gué le dijo a Timoteo que su salvacion fue producto de que desde la nifiez habia conocido “las Sagradas
Letras” (Il Tim 3.15, gr. .epa ypappoata). Con este lenguaje parece que Pablo afirma la inspiracidn incluso
de cada letra de los escritos originales, tal y como Jesus dijo de la ley: “ni una jota ni una tilde pasard
de la ley” (Mt 5.18).

Marcos 12.26 es uno de los mejores textos biblicos con respecto a la importancia de la gramatica. Jesus
esta discutiendo con los saduceos acerca de la doctrina de la resurreccion, que ellos negaban.
Habiéndoles mostrado la irracionalidad de su argumento con respecto a la mujer que habia tenido siete
maridos en vida, y su ignorancia de la vida venidera, pasa a mostrar por las Escrituras del Antiguo
Testamento la doctrina de la resurreccidon. La manera en que lo hace es sorprendente pues su
argumento se basa en una palabra y, para ser mas exactos, en el tiempo verbal de la misma. Todo el
peso de su argumento cae sobre la Palabra “Soy”, que se encuentra en el tiempo presente. Es mas, es
una palabra sobrentendida en el texto ya que no esta ni en el texto griego de Marcos ni en el texto
hebreo de Exodo 3.6, pero si en Mateo y en la LXX3. Literalmente, entonces, tenemos: “Yo el Dios de
Abraham, y el Dios de Isaac, y el Dios de Jacob”. El sentido de la expresidn se entiende: Dios en el
momento en que hablaba con Moisés era el Dios de Abraham, Isaac y Jacob, aunque ellos habian
muerto mucho tiempo atras. No dice que fue el Dios de ellos, dice que es el Dios de ellos, implicando
claramente la existencia actual de aquellos hombres que hacia mucho tiempo habian dejado de existir
en este plano terrenal. De paso observemos que JesUs acepta tacitamente la historicidad de los relatos
del Exodo y lo mismo hace con respecto a los relatos del Génesis y del resto del Antiguo Testamento
(cf. Mt 10.5; 19.4-6; 24.37; Lc 11.31; etc.).

Galatas 3.16, dice: “Ahora bien, a Abraham fueron hechas las promesas, y a su simiente. No dice: Y a
las simientes, como si hablase de muchos, sino como de uno: Y a tu simiente, la cual es Cristo”. De
nuevo vemos un argumento sustentado en una palabra. Pablo quiere demostrar que la salvacién es por
la fe, con base en la promesa de Dios hecha a Abraham. Para mostrar que la garantia de la salvacion

3 El hecho que la palabra no esté en el griego o en el hebreo no quiere decir que no se deba suponer. Esta es una forma
muy comun de expresarse en tales idiomas omitiendo el verbo copulativo, pero no es asi en nuestro idioma.
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esta en Dios y no en el hombre, el apdstol sefiala que la promesa divina no fue especificamente hecha
a Abraham sino a su “simiente”, y aprovecha que esta palabra esta en el singular en el texto hebreo de
Génesis 12.7 para aplicarla a Cristo. Es una promesa hecha a Cristo que la ley no puede abrogar (Gal
3.17), de manera que se mantiene en pie y fue cumplida en Jesus (v.13).

La inspiracion biblica, por tanto, incluye tanto las palabras como los pensamientos, lo cual le da unidad
a las Escrituras inspiradas verbal y plenariamente, cada una de sus partes y el todo también. La
implicacidon para la hermenéutica es que cada palabra es importante, pero, ademas, que cada parte
debe ser interpretada en armonia con el todo. Tres reglas podemos extractar de aqui:
- La Biblia debe ser interpretada gramaticalmente, por eso un hermeneuta sacro debe conocer
las reglas del idioma.
- La Biblia es su propio intérprete, debemos buscar la interpretacidn correcta de un texto en el
contexto general de las Sagradas Escrituras. Dejemos las consultas externas para después.
- La Biblia debe ser interpretada teolégicamente, es decir, cada parte en armonia con el todo. A
esto le llamaron los reformadores la analogia fide, la analogia de la fe.

Otro presupuesto elemental es que la Biblia es la Palabra de Dios. El principio que controla la
hermenéutica es que la Biblia es inspirada por Dios, en consecuencia, es la Palabra de Dios. La diferencia
entre la hermenéutica general y la especial, es que no solo valoramos y admiramos tal documento, sino
gue lo consideramos autoritativo y normativo.

Podemos estudiar obras antiguas con gran esmero, pero seguramente no consideramos ninguna como
la revelacién que el Unico Dios ha hecho de si mismo. Ninguno tomaria obras clasicas que valora y
estudia como norma para vivir ni como palabras de Dios. La hermenéutica biblica presupone que el
libro que vamos a estudiar es palabra de Dios y por el proceso de inspiracion nos vino de Dios mismo.
Creemos pues en la inspiracidén orgdnica (proceso: Dios a través de hombres), verbal (naturaleza: cada
palabra) y plenaria (extensién: toda la Biblia), lo cual hace de la hermenéutica una necesidad.

Esto implica que los estudiantes no se ponen sobre el objeto de su estudio sino bajo el objeto de su
estudio?, no solo de una forma académica sino espiritual, es decir, se someten a las Escrituras. No solo
valoramos y estimamos la Biblia, la honramos, amamos y necesitamos. Ademas, consideramos ciertas
todas sus partes, pues no creerlo asi es atribuirle error a su fuente. Creemos lo que entendemos y lo
gue no, creemos lo que podemos explicar y lo que no.

La regla fundamental aqui es:
- Nos debemos acercar a la Biblia con reverencia y disposicion de obedecer.

También, debido a su origen divino, la Biblia es un libro espiritual, como ya dijimos. Esto presupone que
la hermenéutica biblica no es simplemente un ejercicio de la mente, es también un ejercicio del espiritu.
Todo el hombre se involucra en ello. De esto nos habla Pablo en 1 Corintios 2. De aqui podemos

extractar dos reglas:
- Necesitamos la obra interna del Espiritu Santo para comprender las verdades Escriturales. Por
esto oramos a Dios para que nos provea el entendimiento de lo que ha revelado en su Palabra.

4 En este sentido, no vamos a “estudiar la Biblia”; mas bien, la Biblia nos “estudia” a nosotros; no “escudrifiamos” las
Escrituras, las Escrituras “escudrifian” nuestros corazones.
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Sin la operacion soberana del Espiritu es imposible entender la Palabra de Dios. Como dijera
Lutero: “haber bien orado, es medio sermdn preparado”.

- Buscamos no simplemente informacidon gramatical o histérica; ante todo, buscamos
informacidén espiritual, verdades que formen nuestro espiritu, entendimiento, sentimientos y
voluntad.

Ademas, debemos recordar que la Biblia es revelacion, lo cual quiere decir que Dios no se nos oculta en
la Biblia, sino que se nos presenta claramente. El Salmista dice que “El testimonio de Jehovad es fiel, que
hace sabio al sencillo” (Sal 19.7), donde “sencillo” (heb. 'm9) se refiere al simple que es facilmente
engafado.

Si bien la Escritura es una revelacién espiritual, no es un conocimiento mistico al alcance de pocos, de
una élite espiritual o intelectual. Dios hablé de tal manera en su Palabra que todo hombre puede
entender su mensaje. De hecho, que la Biblia puede ser entendida es un presupuesto fundamental para
la hermenéutica. Esto significa que no sélo los expertos pueden entender la Biblia, pero también que
debemos acercarnos a las Escrituras de una manera apropiada. En palabras de la CFB1689:

“Las cosas contenidas en las Escrituras, no son todas igualmente claras ni se entienden con la misma
facilidad por todos (2 P 3.16); sin embargo, las cosas que necesariamente deben saberse, creerse y
guardarse para conseguir la salvacidn, se proponen y se declaran en uno u otro lugar de las Escrituras,
de tal manera que no sélo los eruditos, sino aun los que no lo son, pueden adquirir un conocimiento
suficiente de tales cosas por el debido uso de los medios ordinarios (Sal 19.7; Sal. 119.130)” (Cap. 1 P.7).

La regla aqui es:
- Todo creyente que se dedique con diligencia al estudio de las Escrituras puede entender los
asuntos fundamentales, pero también otros dificiles.
- Dios ha dado a la iglesia maestros que puedan enseiar a otros, el quehacer hermenéutico es
tanto una labor individual como corporativa, de la Iglesia de todos los tiempos.
- Ya que la Biblia es revelacién, entonces el significado natural de los textos es el que prevalece.
La Biblia tiene un Unico sentido y no varios, de otra manera no seria revelacién en absoluto.

Como es evidente hasta aqui, creemos que la Biblia es divina y humana. Un factor humano lo sefialamos
en el primer parrafo: la Biblia es literatura. Otro aspecto importante que no debemos olvidar cuando
pensamos en la Biblia como escrita por hombres es que cada uno de ellos escribié en un contexto
particular. Originalmente el Antiguo Testamento fue escrito en Hebreo (algunas partes en Arameo) y el
Nuevo Testamento fue escrito en Griego. Fue escrita en un periodo que abarca desde el siglo XIV a.C.
hasta el siglo | de nuestra era. Las ilustraciones de Jesus, el lenguaje de los profetas, las palabras de los
apostoles, presuponen todo ese contexto histérico-cultural. Para decirlo en palabras sencillas, cada
libro es el producto de su propia época. Es algo que cualquier lector de la Biblia percibe facilmente,
pero que generalmente es descuidado en la interpretacién biblica.

Cuando leemos palabras como Cananeo, Eufrates, monte Sidn, abrojo, atleta, rey, jornalero, esclavo,
amo, carrera, fariseo, publicano, etc., équé nos imaginamos?, y écomo las interpretamos? Seguramente
no significan lo mismo que para nosotros hoy. Necesitamos un minimo de conocimiento del contexto
social, geografico, cultural, histdrico, de las épocas biblicas para interpretar correctamente estos y
muchos términos mas.
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La regla basica aqui es:

La Biblia debe ser interpretada histéricamente.
Cada pasaje de las Escrituras debe ser interpretado en su propio contexto.

Para finalizar, reunamos los presupuestos establecidos hasta ahora y démosle en un orden légico:

[18]
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lll.  PRINCIPIOS GENERALES PARA TODOS LOS GENEROS LITERARIOS
(Las cercas de nuestro estudio)

De acuerdo con las conclusiones anteriores, debemos establecer firmemente tres principios para una
sana hermenéutica biblica:

- El principio gramatical

- El principio histérico

- El principio teolégico

Este es el orden natural de la exégesis biblica, de manera que vamos a considerar las reglas
hermenéuticas en este orden. Primero, debemos tener en cuenta principios para el analisis gramatical,
gue nos proveen el sentido natural del texto, es decir, qué dice el pasaje que estamos estudiando. En
segundo lugar, es importante atender al contexto en el que fue dado cada pasaje de la Escritura para
asi hallar su sentido para la audiencia original, es decir, qué significa el texto. En tercer lugar,
conectamos cada pasaje con el resto de la Escritura para, entonces, llegar al sentido teolégico del texto,
es decir, qué implicaciones tiene la Biblia para los hombres de todos los tiempos.

A. Aplique la gramatica
a. Investigue el significado de las palabras en su idioma original

Si no conocemos los idiomas originales de la Biblia podemos acudir a herramientas muy utiles y faciles
de conseguir como son las Biblia interlineales®, hoy también disponibles en versién electrénica en
programas como E-sword® (gratuitito), Logos’ (pago) o Biblearc (gratis online)® para PC, o My-Sword
para Android®. Alli encontraremos unida a cada palabra espafiola su correspondiente palabra hebrea o
griega y, en algunos casos, adjunto el nUmero strong para facilitar la busqueda para asi poder ir a
diccionarios o Iéxicos. Siempre va a ser necesario, de todas maneras, para todo interprete serio de las
Escrituras por lo menos el conocimiento del alfabeto griego y del alefato hebreo para que pueda
comprobar la palabra que esta buscando.

Toda traduccidn es limitada, por lo tanto, es importante acudir a los originales para ahondar mejor en
el sentido de los textos. Otra herramienta util aqui son los diccionarios biblicos y los diccionarios
teoldgicos'®. Siempre debemos tener el cuidado de comprobar que la palabra que estamos
investigando en estas herramientas corresponde a la de su pasaje y que el significado que se le esté
dando corresponda al contexto actual.

Notemos, por ejemplo, la diferencia de traduccidn entre las varias versiones en | Tesalonicenses 4.4:

5 Para el Antiguo Testamento existe el Antiguo Testamento Interlineal Hebreo-Espafiol en 3 tomos de editorial CLIE,
editado por Ricardo Cerni. En cuanto al Nuevo Testamento tenemos dos textos: el Nuevo Testamento Interlineal Griego-
Espafiol de Editorial CLIE, editado por Francisco Lacueva, representante del Texto Ecléctico; y el Nuevo Testamento
Interlineal Griego-Espafiol del Grupo Nelson, INC, editado por César Vidal, representante del Textus Receptus.

5 https://www.e-sword.net/

7 https://www.logos.com/es/8

8 https://www.biblearc.com/new/

9 https://www.mysword.info/

10 Recomendados: Diccionario Biblico Certeza, Diccionario de Hebreo Biblico de Moisés Chavez, y el Compendio del
Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento de Gerhard Kittel.
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tener su propia

tener suvaso en

tener su propia

controlar su

cOmo poseer su

como poseer

propio cuerpo en

controlar su
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que cada uno de |Que cada uno de|que cada uno de |que cada uno de |que cada uno de |que cada uno de |y que cada uno |que cada uno  |que cada uno de
vosotros sepa  |vosotros sepa  [vosotros sepa  [vosotros sepa  |vosotros sepa  |ustedes sepa sepa dominar su |aprenda a ustedes sepa

poseer su cuerpol

esposa en santificacidony  |esposa en propio cuerpo en|propio vaso en |(tener) su propio|forma santay  |propio cuerpo dejcon santidad y
santidad y honor; santidad y santificaciény  |[santificaciony |vaso en respetuosa, una manera honor,
honor; honor, honor, honor, santificacion y santa y honrosa,

honor,

¢A qué se debe la diferencia? A cdmo entender la palabra griega okedog. Este término ha sido traducido
“vaso” en varios textos como Romanos 9.21, 22, 23, o utensilio en Marcos 11.16, etc. El Diccionario
Teoldgico da la siguiente informacién con respecto a okelog:

1. En el NT okeloc significa un utensilio que se puede transportar en Marcos 11:16, un utensilio del
hogar en Apocalipsis 2:27; Juan 19:29; Lucas 8:16; Hechos 10:11, 16; aparejo ndutico en Hechos 27:17;
y un vaso liturgico en Hebreos 9:21.

2. a. Figuradamente, okebog aparece en Romanos 9:19ss. En el contexto, el interés es en las relaciones
entre los pueblos de la antigua alianza y de la nueva; los vv. 2ss destacan el vinculo teleoldgico entre
los dos, ya que Dios los forja para fines diferentes. Los «vasos» que aqui se denotan son obviamente
utensilios, pero también esta en primer plano el sentido de instrumentos. Aunque tal vez Dios ha hecho
algunos vasos para destruccién y otros para gloria, se puede ver la misericordia incluso en relacién con
los primeros, ya que todavia no han sido aplastados. La ira de Dios contra ellos destaca su misericordia
con los ultimos vasos, y esta misericordia conducird en ultima instancia a una plenitud de gloria. En
«vasos de ira» el genitivo es cualitativo; sobre estos vasos y por medio de ellos ejecuta Dios su ira. La
linea que corre desde Esau pasando por el faradn y hasta el Israel desobediente, se levanta en antitesis
con la que va desde Isaac, pasando por Moisés, hasta la iglesia, pero que incluye tanto a gentiles del
mundo del faradn como a creyentes de Israel, de modo que no hay una antitesis absoluta. Estd implicita
la idea de que incluso el vaso de ira puede ser remodelado para convertirlo en vaso de misericordia.

b. En 2 Timoteo 2:20-21 los vasos se evaluan tanto segun el propdsito como segun el material. El
pasaje es un llamado a la purificacién del error, con miras a ser un vaso consagrado y util.

c. Pablo mismo es un «vaso escogido» en Hechos 9:15 (cf. G4l 1:15-16). Es elegido para el servicio y
el sufrimiento (2 Cor 11:23ss). El y sus colegas llevan el tesoro del evangelio en «vasos de barro», e. d.
no solo sus cuerpos sino sus personas enteras, con toda su humildad y fragilidad (2 Cor 4:7).

3. La referencia en 1 Tesalonicenses 4:4 puede ser al «cuerpo», como en el pensamiento griego, o a la
«esposa», como en el eufemismo judio. El verbo también puede significar ya sea «obtener» o «poseer».
Si el okelog es la esposa, entonces tenemos una exhortacion ya sea a casarse como remedio contra la
fornicacidn, o atener a la propia esposa en alta estima. Para Pablo, que sabe tanto hebreo como griego,
el significado mas probable es que sus lectores deben saber cdmo vivir con sus esposas en santificacidon
y honor, y no en la lujuria de la pasién. Contra la traduccion de okeog como «cuerpo» se puede citar
el contexto, la ausencia en Pablo de cualquier concepto del cuerpo como recipiente del alma, y la falta
de interés de Pablo en una ética centrada en el cuerpo. Por otro lado, un llamado a la santidad en el
matrimonio estd totalmente en armonia tanto con el contexto como con la formacion de Pablo (cf. tb.
1 Cor 7:2). 1 Pedro 3:7 ofrece un comentario apropiado. Al vincular la relacion matrimonial con la
dedicacién de ambos conyuges a su futura herencia, le da a esta relacion su justificacion suprema vy su

profundidad ultima”.'!

11 gkeliog en Kittel, G., Friedrich, G., & Bromiley, G. W. (2002). Compendio del diccionario teoldgico del Nuevo Testamento.
Grand Rapids, MlI: Libros Desafio.
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Un ejemplo del Antiguo Testamento puede ser 1 Samuel 28.13, donde de nuevo encontramos
diferencias entre las versiones:
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¢Por qué me has éPor qué me has —iPor qué me -éPorquéme  Yelreyledijo: “Notemas; pero, Pero el rey le —No tienes nadaEl rey le dijo:
engafiado? pues engafiado? que has engafiado?, has engafiado? No temas; pero, équé ves?” le dijo: —No tengasque temer—dijo «No temas, pero
tl eres Saul. Y el tderesSaul.Yel puestieres iTUeresSaull El équéves?Yla dijoelrey.Yla miedo.éQué has el rey—. Dime lo équé has visto?»
rey le dijo: No  rey le dijo: No  Saul. —No rey le dijo: —No mujer respondié mujer respondié visto? —Veo un que has visto. — La mujer
temas. ¢Qué has temas: ¢qué has temas. ¢Qué has tengas miedo.  a Saul: Veoaun a Saul: “Veo a un dios que sube de Veo un espiritu  respondié a Saul:
visto? Y la mujer visto? Y la mujer visto?—le ¢Qué has visto? ser divino ser divino la tierra— que subedela «Veoun
respondid a Saul: respondid a Saul: respondié el rey. La mujer subiendodela subiendodela contesto la tierra— espectro que
He visto dioses  He visto dioses ~—He visto dioses respondid a Saul: tierra. tierra.” mujer. respondid ella.  sube de la
que suben dela quesubendela quesubendela —Hevistoun ser tierra.»
tierra. tierra. tierra—dijo la divino que sube

mujer a Saul. de la tierra.

La palabra hebrea en cuestion es la muy conocida D''7X que, como la mayoria sabe, es plural, pero en
ocasiones se usa para acompanar verbos en singular (cf. Gen 1.1). Este término tiene varios significados
en la Biblia Hebrea como afirma el Diccionario de Hebreo Biblico:

El PI. 0'n7X tiene las siguientes connotaciones: 1) Elohéi Israel = Dios de Israel (Ex 5:1). 2) elohim ajerim
= otros dioses (Ex 20:3). 3) Ashtdret elohéi tsidonim = Astarte diosa de los sidonios (1 R 11:5). 4) elohim
olim min ha-drets = un ser divino sube de la tierra (1 S 28:13 RVA). Se refiere al espiritu del muerto. 5)
ve-tejasréhu meat me-elohim = lo has hecho un poco menor que los angeles (Sal 8:6/5 RVA). Aunque
se discute si este vers. se refiere a los angeles, comp. Job 1:6 y Dn 3:25. 6) elohim atém = vosotros sois
dioses (Sal 82:6). Comp. verse. 1). La referencia aqui es a los gobernantes y jueces del pueblo. 7) La
palabra Elohim también se usa para expresar el grado superlativo: riaj Elohim = un viento de Dios = un
poderoso viento (Gn 1:2; Comp. 23:6)2.

Es dificil la interpretacidn del texto por sus asociaciones paganas evidentes. Saul va a consultar a una
adivina pagana que vivia en Endor (1 S 28.8), un reducto cananeo en medio de Israel. El rey Saul mismo
deja mucho que desear y se comporta como un impio (quiza, en realidad, es uno). Se disfraza para ir a
consultar una adivina en contra del claro mandamiento divino al respecto, luego le solicita que le traiga
a alguien “del mas alld” (v.8), iaun le jura por Jehova que no le vendra ningln mal por esto! (v.10; cf.
Dt 18.10-12).

La mujer accede a la solicitud del rey y iqué sorpresa se lleva al oir el nombre de Samuel, quien ya
estaba muerto, pero sobre todo al ver algo que ni ella misma esperaba que sucediera! (vs. 12-13). La
descripcién que la mujer hace corresponde con la fisionomia de Samuel (v. 14), y la historia contintda
hasta la muerte de Saul.

Alaluz de esto y de los diversos significados que puede tener el término D'n7X, podriamos reducir su
significado a dos opciones: juez (como en Exodo 22.28) o ser divino, e.d. del mas alla. El segundo caso
es extrafio y seria la Unica ocasidn en que la palabra n'n7x tiene tal significado en el Texto Hebreo, pero
pareceria adecuado para el contexto pagano en el que se da (cf. Lev 20.27). El primer uso, por su parte,
no es extrano en la Biblia Hebrea y corresponde al oficio que cumplia Samuel. Ademas, es interesante
gue no tenga articulo definido, con lo cual se podria traducir: un juez; quiza delatado también por la
forma en que esta vestido (1 S 28.14; cf. 15.27).

2 Chavez, M. (1992). Diccionario de hebreo biblico. El Paso, Tx: Editorial Mundo Hispano.
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b.  Apligue el significado de las palabras en su contexto inmediato
En la investigacion anterior, notamos que algunas palabras tienen varios significados dependiendo del
contexto en el que se usen. Por lo tanto, es importante tener en cuenta el contexto actual de la palabra
en investigacion. Si es un contexto narrativo o simbdlico, por ejemplo. Y debemos prestar mucha
atencion a la informacién que encontremos para aplicar el significado que corresponde al pasaje. Aqui
muchos fallan al tomar un diccionario y aplicar significados que no corresponden.

Volvamos a un ejemplo con la palabra 0'n7y, la cual también puede ser usada como plural de intensidad
para formar los superlativos en hebreo. Notemos el siguiente texto:
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Y dijo Raquel: Y dijo Rachél: Y dijo Raquel: Raquel dijo: Y Raquel dijo: Y Raqueldijo:  yRaqueldijo: Y Raqueldijo: Y dijo Raquel:
Con luchas de  Conluchasde  «Encontienda "iGrandes Con grandes “Con grandes “Este nifiose va «He tenidouna «Me he trabado
Dios he Dios he de Dios he conflictos he luchas he luchas he a llamar Neftali, lucha muy con mi hermana
contendido con contendido con luchado con mi  tenido con mi  luchado con mi luchado con mi  porque he grande con mi  a brazo partidoy
mi hermana,y  mihermana,y hermanayhe hermana,yde hermana,y hermana, y luchado mucho hermana, pero la he podido»;y
he vencido. Y he vencido. Y vencido». Le veras he ciertamente he ciertamente he contra mi he vencido.» Por lo llamd Neftali.
llamo su nombre llamd su nombre puso por vencido!"Y prevalecido. Y le prevalecido.” Y lehermanay la he eso Raquel lo
Neftali. Nephtali. nombre Neftali. llamé su nombre puso por puso por vencido.” llamé Neftali.
Neftali. nombre Neftali. nombre Neftali
(Milucha).

El contexto poético de Génesis 30.8 claramente indica que la palabra D'n7X, que en su uso normal
significaria “Dios” o “dioses”, debe interpretarse figuradamente sefialando grandes luchas. Esta es una
de las formas como el idioma hebreo estructura el grado superlativo (cf. 1S 14.15; 1 Cr 12.22).

Tito 1.6 provee un bien ejemplo en el Nuevo Testamento de un término que puede tener varios
significados, veamos el cuadro comparativo entre varias versiones en espafol:
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el que fuere El que fuere sin  El anciano deber El anciano deber El candidato esto es, si alguno Lo designards, si El anciano ha de El anciano debe
irreprensible, crimen, marido  ser ser debe ser es irreprensible, el anciano es serirreprensible, ser intachable,
marido de una  de una mujer, irreprochable, irreprochable, irreprochable, maridode una irreprensible, esposo de una  esposo de una
sola mujer, y que tenga hijos marido de una maridode una casado unasola sola mujer, que marido de una sola mujer. Sus sola mujer; sus
tenga hijos fieles que no sola mujer, y que sola mujer, y que vez, cuyos hijos tenga hijos sola mujer, que hijos deben ser hijos deben ser
creyentes gue noestén acusados tenga hijos tenga hijos sean creyentes, creyentes,no  tenga hijos creyentesyno  creyentes, libres
estén acusados de disoluciéon, o creyentes que nocreyentes que nono tachados de  acusados de creyentes, no estar acusados  de sospecha de
de disolucion ni contumaces. estén acusados estén acusados libertinaje ni de disolucién nide acusados de de mala libertinaje o de
de rebeldia. de disolucion ni de disolucién ni  rebeldia. rebeldia. disolucion nide conductaode  desobediencia.
de rebeldia. de rebeldia. rebeldia. rebeldia.

La palabra griega correspondiente es miotdg que tiene un sentido basico de confiable, aunque en
algunos contextos puede adquirir el sentido de “creyente” (cf. 1 Tim 4.3). El diccionario de idiomas
biblicos le asigna los siguientes significados:

1. confiado, relativo a una fe que confia (Gal 3:9; 1 Cor 7:14 v.1.); 2. confiable, ser digno de crédito (Mt
25:21; 2 Tim 2:2, 11); 3. seguro, con la implicacién de ser digno de plena confianza (Hch 13:34).14

Este breve analisis significa que, por lo menos, debemos abrir la posibilidad a que el término mwotog
signifique “fiel” en Tito 1.6, sino es que en realidad ese es su significado. Notemos la explicacién que da

13 En nota al pie dice: Alt. fieles.
1 Miotdg en Swanson, J. (1997). Diccionario de idiomas biblicos: Griego (Nuevo testamento). Bellingham, WA: Logos Bible
Software.
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el resto del versiculo: “que no estén acusados de disolucion ni de rebeldia”, y su paralelo en 2 Timoteo
3.4: “que gobierne bien su casa, que tenga a sus hijos en sujecion con toda honestidad”. Entender el
texto asi evitaria muchos malos entendidos que han surgido de una interpretacién cuestionable de este
pasaje de las Escrituras.

Un vocablo puede adquirir nuevos matices en ciertos contextos particulares o en diferentes géneros
literarios. Ejemplo de lo primero son aquellas palabras que en la Biblia han adquirido un significado
teoldgico. Observemos el siguiente texto:

“Hazte un arca de madera de gofer; hards aposentos en el arca, y la calafateards con brea por dentro y
por fuera” (Gen 6.14)

La palabra calafatear en el original hebreo es 193, que en otros contextos se traduce “expiar” (cf. Ex
29.36; Lv 4.20). Aqui simplemente significa “cubrir”. Claro, ninguna traduccion le da el significado
teoldgico “expiar” porque no corresponde en este contexto; pero, por otro lado, saber que el
significado habitual de la palabra hebrea es cubrir, ayuda mucho a la hora de entender el concepto de
la expiacion, como, por ejemplo, hace Hebreos 10.1-14.

Otro tanto sucede con el término griego paptuc, cuyo significado normal es “testigo”, pero que luego
evoluciond al sentido de “uno que muere por causa de su testimonio”. De hecho, en el libro de
Apocalipsis se puede rastrear esta evolucidon del significado del término desde su uso normal al
teoldgico:

“La revelacion de Jesucristo, que Dios le dio, para manifestar a sus siervos las cosas que deben suceder
pronto; y la declard envidndola por medio de su dngel a su siervo Juan, que ha dado testimonio (gr.
HopTupEw) de la palabra de Dios, y del testimonio (gr. paptupia) de Jesucristo, y de todas las cosas que
ha visto” (Ap 1.1-2)

“y de Jesucristo el testigo (gr. paptug) fiel, el primogénito de los muertos, y el soberano de los reyes de
la tierra. Al que nos amd, y nos lavd de nuestros pecados con su sangre” (1.5)

“o Juan, vuestro hermano, y coparticipe vuestro en la tribulacion, en el reino y en la paciencia de
Jesucristo, estaba en la isla llamada Patmos, por causa de la palabra de Dios y el testimonio (gr.
Haptupia) de Jesucristo” (1.9)

“Y escribe al dngel de la iglesia en Laodicea: He aqui el Amén, el testigo (gr. uaptug) fiel y verdadero, el
principio de la creacion de Dios, dice esto” (3.14)

“Y daré a mis dos testigos (gr. uaptug) que profeticen por mil doscientos sesenta dias, vestidos de
cilicio... Cuando hayan acabado su testimonio (gr. paptupla), la bestia que sube del abismo hard guerra
contra ellos, y los vencerd y los matard” (11.3, 7)

“Entonces oi una gran voz en el cielo, que decia: Ahora ha venido la salvacion, el poder, y el reino de
nuestro Dios, y la autoridad de su Cristo; porque ha sido lanzado fuera el acusador de nuestros
hermanos, el que los acusaba delante de nuestro Dios dia y noche. Y ellos le han vencido por medio de
la sangre del Cordero y de la palabra del testimonio (gr. paptupia) de ellos, y menospreciaron sus vidas
hasta la muerte” (12.10-11)

El tema del testimonio cristiano es fundamental en Apocalipsis. El sustantivo paptug aparece 5 veces
(1.5; 2.13; 3.14; 11.3; 17.6), el verbo paptupew 4 veces (1.2; 22.16, 18, 20), el sustantivo paptupia 9
veces (1.2,9; 6.9;11.7; 12.11, 17; 19.10 [x2]; 20.4), y el sustantivo paptuptlov 1 vez. “Jests mismo es el
naptug en 1.5y 3.14, los dos profetas son testigos en 11.3, Antipas es testigo en 2.13, y hay referencia
a la sangre de los «martires» en 17:6. En todos estos casos esta de por medio la muerte, pero aqui
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claramente el «martirio» implica el dar testimonio de la verdad, asi como morir (cf. Hch 22.20). Jesus
es el testigo fiel y veraz no simplemente como aquel que ha sido crucificado, sino como aquel que
transmite su paptupia o testimonio (Ap 1.2) y que ha dado testimonio de la verdad (Jn 18.37)”%°.

“El Apocalipsis habla también acerca del testimonio de Jesus (1.2, 9; 12.17; 19.10; 20.4) que es idéntico
a la palabra de Dios. En 1.2 el testimonio de Jesus se refiere al libro, y es posible que este sea también
el punto en 19.10: el testimonio de Jesus es el testimonio de ellos como profetas cristianos. En otros
lugares este testimonio es la revelacidn en general. Es a causa de este testimonio que el autor estd en
el exilio (1.9), que los martires son ejecutados (6.9) y que el dragdn lucha contra ellos (12.17). El uso
especial de paptupia’lncod como féormula para el evangelio esta ligado quizas con el hecho de que
Jesus es el testigo fiel, incluso hasta el punto de la muerte (cf. 1 Tim 6:13). El término «testigo» esta
entonces comenzando a asumir un matiz martiroldgico. La expresién del Apocalipsis «tener el
testimonio» respalda esto, ya que siempre se aplica a aquellos que sufren por su testimonio. De modo
similar, el testimonio de los dos profetas es el testimonio oral sellado por la muerte (cf. 12.11).
uoptupta indudablemente significa la confesion evangelista y no simplemente el testimonio de la
sangre. Pero se trata de esa confesidn evangelista especifica que culmina en la muerte”1®,

Con respecto a los géneros literarios, tema que abordaremos mas adelante, los ejemplos abundan y
naturalmente, por observacion, nosotros aplicamos el significado correspondiente. Por ejemplo:

“Y fue Sanson y cazd trescientas zorras, y tomo teas, y junto cola con cola, y puso una tea entre cada
dos colas” (Jue 15.4)

Y ahora Lucas 13.32:
“Y les dijo: Id, y decid a aquella zorra: He aqui, echo fuera demonios y hago curaciones hoy y mafiana, y
al tercer dia termino mi obra”

Evidentemente en el primer caso el significado del término “zorra” es el normal, pero en el segundo es
figurado. En Lucas Jesus aplica a Herodes el término “zorra” refiriéndose a ciertas caracteristicas del
tetrarca, “debido a la astucia o la mafa del tetrarca... Jesus se dio cuenta de la artimafia de Herodes:
tratar de alejarlo del territorio que estaba bajo su control al hacer uso de otros para asustarlo y sugerir
gue le dieran una advertencia “amistosa”, mientras todo el tiempo Herodes se quedaba en segundo
plano”’.

c. Trabaje en unidades lingliisticas menores
Ya que la Biblia es literatura, debemos atender a la gramdtica de los textos para un correcto
entendimiento. Por los Ultimos ejemplos ya sabemos que las palabras adquieren significados especiales
o “técnicos” en contextos particulares, lo cual quiere decir que el analisis del idioma, cualquiera que
este sea, debe hacerse en contextos mas amplios que las mismas palabras.

Para ponerlo mas claro: algunos fallan pensando que hacer hermenéutica es armarse de un buen
diccionario y acumular los significados de las palabras de un texto. Eso simplemente nos daria varios

15 Mdptug en KITTEL, Op. Cit.

16 fhid.

17 HENDRIKSEN, W., Comentario al Nuevo Testamento: El Evangelio Seglin San Lucas. Libros Desafio, Grand Rapids, 2002.
Pg. 677
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conceptos, pero sueltos, sin conexion alguna entre si. En el habla comun y corriente nosotros nos
comunicamos a través de palabras organizadas en estructuras que comunican pensamientos. La
estructura basica que comunica un pensamiento es la oracion y la reunidn de varias oraciones conforma
un parrafo. En este punto queremos enfatizar la importancia del analisis de cada oracién gramatical en
la Biblia.

Una oracién es un conjunto de palabras que transmite una idea completa. Generalmente las podemos
identificar en nuestras Biblias por medio de los puntos (seguidos o aparte). Los editores de las Biblias
en espafiol, siguiendo las normas del idioma, han separado cada oracién (por supuesto, de acuerdo a
su propio criterio) por medio de un punto.

En la practica esto significa que cada vez que usted estudie un pasaje, debe dividirlo en oraciones para
estudiar inicialmente cada una de ellas por separado. ¢ Por qué es importante este analisis? Porque nos
ayudard a entender el pensamiento del autor. Por ejemplo, de quién habla, quién es el sujeto (quien
hace la accidn), qué acciones suceden en el texto, en qué circunstancias se dan. Lamentablemente aqui
solo podemos informar de la importancia del analisis gramatical del texto biblico, pero no tenemos
espacio para ensefiar todos los pormenores de la gramatica y la sintaxis. Cada pastor debe buscar los
medios para capacitarse a este nivel si quiere ser un serio intérprete de las Escrituras?®.

Una observacion antes de continuar. Ya que los textos originales griegos y hebreos no tenian signos de
puntuacion, debemos tener cierta reserva a la hora de aceptar sin juicio critico las divisiones modernas
de capitulos y versiculos, las cuales algunas veces son incorrectas y no ayudan a la debida interpretacién
del texto. El ejemplo cldsico al respecto es Efesios 5.20-21.

Efesios 5.21 comienza con un participio (gr. Umotaococouevol), como se puede ver en la Biblia de las
Américas o en la Reina Valera Actualizada: “sometiéndoos”. No hay aqui una nueva oracidon gramatica,
sino que continva la idea que comenzd en el verso 18 con el verbo principal “sed llenos” (gr.
nAnpolUoBe), acompafiado de cinco participios coordinados: hablando (v. 19, gr. AaAoOvtec), cantando
(gr. abovtec) y alabando (gr. paAhovteg), dando gracias (v. 20, gr. e0xaplotolivteg), y sometiéndoos (v.
21, gr. UtotacoOpEevol).

Consideremos brevemente la importancia de la sintaxis en la interpretacién biblica con algunos
ejemplos.

Los pronombres relativos son de importancia sin igual con respecto a este asunto. Como sabemos, el
pronombre remplaza el sustantivo y se usa para evitar la repeticidén innecesaria logrando asi fluidez en
el discurso. Por su parte, un pronombre relativo hace referencia a un sustantivo mencionado en el
contexto anterior, llamado antecedente. Prestar mucha atentacidon a un pronombre relativo y su
correspondiente antecedente, puede llegar a ser vital para la interpretacion correcta de un texto.
Encontramos en Romanos 9.5 un buen ejemplo:

“de quienes son los patriarcas, y de los cuales, segun la carne, vino Cristo, el cual es Dios sobre todas las
cosas, bendito por los siglos. Amén”

18 Un excelente libro que recomendamos con respecto a este tema, y muy Util, es GRAMATICA CASTELLANA del Dr. Jorge
Cotos, publicado por Editorial CLIE como parte de su CURSO DE FORMACION MINISTERIAL.
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Segun los Testigos de Jehova, la expresidn “Dios sobre todas las cosas, bendito por los siglos” no se
refiere a Cristo. Su reticencia en aceptar la Deidad absoluta de nuestro Sefor Jesucristo los ha llevado
a traducir este texto asi: “a quienes pertenecen los antepasados y de quienes [provino] el Cristo segln
la carne: Dios, que esta sobre todos, [sea] bendito para siempre. Amén”. ¢ Qué pasd con el pronombre
relativo “el cual”? No dan ninguna explicacion. Pero este pronombre es la clave de la interpretacion del
texto. A la pregunta équién es Dios sobre todas las cosas, bendito por los siglos? La respuesta es “el
cual”, el sujeto de esta clausula; pero debido a que es un pronombre relativo, debemos buscar en el
contexto inmediato a quién hace referencia, e indudablemente es a “Cristo”, el sustantivo masculino
mas cercano. Por lo tanto, el texto afirma, sin ambigliedad alguna, que Cristo es Dios sobre todas las
cosas, bendito por los siglos.

Otro ejemplo, esta vez asociado a la soberania divina, es Job 2.10:
“Y él le dijo: Como suele hablar cualquiera de las mujeres fatuas, has hablado. ¢ Qué? éRecibiremos de
Dios el bien, y el mal no lo recibiremos? En todo esto no pecd Job con sus labios”

Detengdmonos brevemente en la parte que dice “éRecibiremos de Dios el bien, y el mal no lo
recibiremos?”. Esta es una pregunta retdrica, es decir, induce la respuesta esperada, que es: “Claro que
lo recibiremos (el mal)”.

|ll

El sujeto de esta oracidn es la primera persona del plural “nosotros”, la accién es recibiremos, el objeto
o lo que se recibe es el bien y el mal. Nos queda la expresion “de Dios”, équé funcién cumple en la
oraciéon? Notemos, ademas, que la frase “de Dios” estd explicita en la primera parte: “de Dios el bien”,
pero eliptica y por lo tanto implicita en la segunda parte: “(de Dios) el mal”. La preposicion “de” no
puede significar aqui pertenencia, como si dijera “el bien que pertenece a Dios” y “el mal que pertenece
a Dios”, eso no es correcto teoldgicamente. El “de” debe sefialar mds bien el origen o el lugar de donde
proviene, es decir, “de parte de Dios”, sefialando asi la soberania divina en todos estos acontecimientos
como claramente se afirma en el capitulo 1.

d. Interprete en unidades linglisticas mayores

Las unidades linglisticas mayores son los parrafos. Cada oracidn hace parte de un parrafo. Si bien cada
palabra cobra significado en las oraciones, también debemos saber que cada oracidn hace parte de un
argumento mayor. Aqui mas que en cualquier otro sentido se aplica la frase “un texto fuera de contexto
es un pretexto”. Las oraciones se juntan para articular narraciones o para establecer argumentos. A una
oracion se le puede hacer decir todo lo contrario de lo que era la intencién del autor si la sacamos de
su propio contexto.

Alguien cuenta la curiosa anécdota de un joven predicador que uso la siguiente frase de Hebreos 10.31
para hablar del consuelo que el creyente tiene al considerar el cuidado paternal de Dios:

“en las manos del Dios vivo”

Si bien la idea era correcta, el texto dice todo lo contrario. Notemos el contexto completo:
“iHorrenda cosa es caer en manos del Dios vivo!”
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O como yo mismo fui testigo cuando uno de los apdstoles modernos uso Hebreos 12.1, “despojémonos
de todo peso” para el momento de recoger la ofrenda®.

Unos por descuido, sin mala intencidn, pero otros con la intencidon de engafiar y seducir, tuercen las
Escrituras por no atender al contexto de los versiculos Biblicos. Como minimo, usted debe asegurarse
de leer y entender el parrafo donde se ubica el texto que esta estudiando. Mejor aun si lo hace con
todo el capitulo, la seccion o el libro completo.

La norma aqui es sencilla e irremplazable: Interprete su texto a la luz de todo su contexto. Esta pequeia
regla hermenéutica nos cuidara mucho de hacer decir a un texto lo que en realidad no dice. Es una
tentaciéon muy grande, a la cual cedemos con mucha frecuencia, interpretar el texto de acuerdo con
nuestros propios preconceptos. Si, por ejemplo, yo mencionara aqui Juan 3.16, les aseguro que habria
tantas interpretaciones como intérpretes en esta sala, épor qué? Sencillamente porque siempre
interpretamos de acuerdo con nuestros preconceptos, sean ideoldgicos, culturales, emocionales o
teoldgicos.

Es muy comun que el intérprete biblico lea un texto y antes de investigarlo ya le haya dado un
significado, o que lo lea y se fije en aquello que le llama la atencidn, su doctrina favorita o una palabra
gue, aunque importante, no recoge toda la idea del texto ni del contexto. Es como aquellas personas
gue siempre encuentran el amor de Dios en cualquier texto que leen. Pues bien, hay quienes siempre
encuentran laira de Dios, o la soberania de Dios, o la eleccidn, o la paternidad divina, etc., en cualquier
texto de la Escritura. Nunca va a ser suficiente, entonces, insistir sobre este asunto.

Si estamos estudiando Salmo 7.11: “Dios estd airado contra el impio todos los dias”, asegurémonos de
leer primero todo el versiculo: “Dios es juez justo, y Dios estd airado contra el impio todos los dias” y
luego todo el Salmo 7 que comienza diciendo: “Sigaion de David, que cantd a Jehovd acerca de las
palabras de Cus hijo de Benjamin”. Quiza esto nos evite la tentacion de predicar un sermdn sobre la Ira
de Dios contra los “pecadores”, basado en este texto?°.

El versiculo 11 (12 en el TM) dice literalmente: “Dios es juez justo, y Dios estd airado todo el tiempo”
(heb. D702 Dyt 981 1Y VOIYW D'N7X). La dificultad del texto se deja ver en la manera como lo
tradujeron los LXX: “Dios es juez justo, poderoso y paciente, que no tiene ira cada dia” (gr. 6 Be0¢ kpLtNng
Sikalog Kkal loxupog kal pakpobupog pn opynv Enaywv kob’ ekaotnv nuépav). La ausencia tipica del
verbo copulativo en hebreo y la falta del complemento directo en la segunda parte del versiculo por ser
el verbo DVT intransitivo, crean esta enorme dificultad. La mayoria de las versiones suplen esta
deficiencia complementando la idea con una frase preposicional como “contra el impio”, trayéndola
del versiculo siguiente, lo cual en si no es incorrecto, pero que le quita precisamente la fuerza al texto.

Si lo dejamos sin ese complemento y simplemente suplimos la ausencia del verbo copulativo, nos
guedaria una oracioén asi: “Dios es juez justo y estd airado todo el tiempo” (cf. BJL, DHH, RVA, BTX),
sefalando mas bien la ira como un atributo divino, en lo cual descansa el salmista con respecto a las
injusticias que sus enemigos cometen contra él. Asi preservamos la fuerza original del texto.

1% Funcioné perfectamente en Colombia, pues la unidad monetaria es el peso.
20 o cual no quiere decir que sea una idea correcta. Lo que estamos afirmando es que no es la idea central del texto.
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O si estamos estudiando Apocalipsis 20.1-10, asegurémonos primero de entender el lugar que este
parrafo ocupa en todo el capitulo 20, luego su significado en toda la seccion que comprende los
capitulos 20 al 22, y finalmente de haber leido y entendido todo el libro de Apocalipsis, antes de afirmar
gue aqui se habla de un reino futuro, literal y milenial de Cristo e imponer tal interpretacion a toda la
Escritura.

Apocalipsis 20.1-10 introduce la Ultima seccion de las siete que componen el libro de Apocalipsis. Como
bien ha demostrado William Hendriksen?!, Apocalipsis estd dividido en siete secciones paralelas, que
describen, cada una, el periodo comprendido entre la primera venida de Jesucristo hasta su segunda
venida en gloria. Evidentemente, Apocalipsis 20.1-2 describe la primera venida de nuestro Salvador
desde la perspectiva de la derrota de los poderes demoniacos con la figura del atamiento de Satands
(cf. Lc 11.21-22; Col 2.14-15), y los versiculos finales, es decir 20.9-10, incluyendo lo que sigue a
continuacion, describen la segunda venida del Cordero de Dios para derrotar definitivamente a sus
enemigos y dar el galarddn eterno a su pueblo.

Este contexto es fundamental a la hora de interpretar toda esta seccién y no aventurarnos en una
interpretacion hiper-literalista que nos haga sacar falsas conclusiones. A la luz de esto, el reino de Cristo
no es uno que durara mil afios, sino uno que ya estd en ejercicio desde hace aproximadamente dos mil
anos y durara por la eternidad (cf. 1 Cor 15.25ss; Mt 28.18-20; Heb 1.3; etc.).

B. Investigue el contexto

Aqui usamos la palabra “contexto” en su sentido mds amplio. Nos referimos a las circunstancias que
rodearon la produccién del texto, el contexto histdrico del pasaje. Bajo este tépico deben ser
consideradas las circunstancias propias del autor y de los destinatarios, ademas de las circunstancias
que rodearon la produccién del texto mismo??.

a. El autor

Cuando un autor biblico escribié un libro lo hizo con algunas ideas en su mente y también influenciado
por el ambiente que lo rodeaba. Es evidente en varios textos que los escritores tenian propdsitos
especificos cuando escribieron, el conocimiento de esto ayudard mucho al intérprete. Notemos por
ejemplo esta declaracién de Pablo en 1 Corintios 1.11:

“Porque he sido informado acerca de vosotros, hermanos mios, por los de Cloé, que hay entre vosotros
contiendas”

Esta declaracidn significa que Pablo escribid la carta con el propdsito de corregir varios asuntos que
estaban mal en la Iglesia de Corinto, los cuales habian sido informados “por los de Cloé”. Asi que, cuando
vamos capitulo a capitulo, notamos que el apdstol corrige malas conductas (caps. 1-10) y malas
practicas al interior de laiglesia (caps. 12-16). Este entendimiento es fundamental, por ejemplo, cuando
nos acercamos al capitulo 14 acerca del uso de las lenguas y la profecia en aquella iglesia. 12.31 resulta

21 En su libro “Més que vencedores”, Libros Desafio, Gran Rapids, 2005.

22 Generalmente el proceso exegético comienza por la investigacion del contexto, luego si se pasa a las consideraciones
netamente gramaticales y literarias. Siempre, en la interpretacion de un texto, debe haber una interaccién constante
entre lo que el texto dice (gramatica) y el por qué lo dice (contexto). Tal interaccidn es reciproca, de doble via.
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ser un reproche, “ustedes procuran... pero yo les muestro”, y no un incentivo, “procurad... yo os
muestro”. En los capitulos 13 y 14 Pablo corrige el mal uso de los dones y cita las malas practicas que
tenian los corintios.

El verbo en cuestion es {nAolte, que puede leerse como imperativo o como indicativo. Tomarlo como
imperativo implica que Pablo ordena a los Corintios buscar ciertos “dones mejores”, categorizandolos;
pero evidentemente este no es el propdsito del apdstol pues dedicod todo el capitulo 12 para mostrar
la importancia de todos y cada uno de los dones. Precisamente el error corintio consistia en pensar que
unos dones eran mas importantes que otros vy, por lo tanto, buscaban ejercer tales “dones mejores”,
olvidando asi la razon fundamental por la que Dios dio los dones a los creyentes: la edificacion del
cuerpo de Cristo. Para tal propdsito es indispensable la presencia del amor que pone por encima del
bien propio, el bienestar del otro, que es el tema de los primeros versiculos del capitulo 13.

Después de mostrar la excelencia del amor, “el camino mas excelente”, ahora si en 14.1 los insta a
“procurar los dones espirituales”, o literalmente “las cosas espirituales” (gr. {TnAoUte 6 T MVEVUOTLKA),
sobre todo “profetizar”, porque de acuerdo con el criterio del apdstol “edifica a los demds” (v. 3). Al
final del mismo capitulo (14.39), de nuevo lanza la orden “procurad profetizar”. De manera que
claramente se ve que {nAolte en 12.31 debe tomarse como un indicativo y la conjuncion kai
acompafiada del adverbio &tt adquiere un sentido adversativo, “pero” (cf. RVR60, RVR09, BTX),
contraste que es aln mas evidente por el paralelo peifova (mejores) - umepBoAnv (mas excelente).

Todo el verso debe traducirse: “Ustedes procuran lo dones mejores, pero yo les muestro un camino
aun mas excelente”, siendo un puente entre el tema del capitulo 12 (los asuntos espirituales) y el tema
del capitulo 13 (la excelencia del amor), de hecho, un eje central en todo el libro?3.

Las circunstancias particulares que rodeaban a los autores biblicos al escribir también ayudan mucho a
entender los textos. Esto es fundamental en la interpretacion de los Salmos donde los titulos de algunos
de ellos nos informan la circunstancia de su autoria:

SALMO 56
Oracion de confianza
Al musico principal; sobre La paloma silenciosa en paraje muy distante. Mictam de David,
cuando los filisteos le prendieron en Gat.

! Ten misericordia de mi, oh Dios, porque me devoraria el hombre;

Me oprime combatiéndome cada dia.
2 Todo el dia mis enemigos me pisotean;

Porgue muchos son los que pelean contra mi con soberbia.
% En el dia que temo,

Yo en ti confio.
4 En Dios alabaré su palabra;

En Dios he confiado; no temeré;

¢ Qué puede hacerme el hombre?

23 Observemos de paso, el error de separar 12.31 de 13.1. Para un correcto entendimiento tanto del capitulo 12 como del
capitulo 13, deben ser leidos en conjunto. “Aqui tenemos una division de capitulos muy deficiente. Este versiculo
pertenece al capitulo 13” (Robertson, A. T., COMENTARIO AL TEXTO GRIEGO DEL NUEVO TESTAMENTO: Obra Completa (6
Tomos en 1). Barcelona, Espaiia: Editorial Clie, 2003. Pg. 450).
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Las palabras del verso 3 cobran un valor especial cuando notamos la circunstancia particular a la que
estaba sometido David cuando escribié el Salmo 56. El contexto histérico puede ser leido en 1 Samuel
21, donde se nos dice (vs. 12-13):

“Y David puso en su corazon estas palabras, y tuvo gran temor de Aquis rey de Gat. Y cambid su manera
de comportarse delante de ellos, y se fingio loco entre ellos, y escribia en las portadas de las puertas, y
dejaba correr la saliva por su barba”.

Al respecto comenta Frans Van Deursen: “Este es el salmo de un hombre pisoteado. La queja
conmovedora de un justo enteramente miserable, aislado, espiado y perseguido; cuyas lagrimas casi
llenaron una redoma y cuyo sistema nervioso se rompio finalmente en un momento determinado, de
manera que los presentes opinaron que se trataba de un demente”?*. A continuacién, el autor pasa a
explicar el contexto histérico descrito en 1 Samuel 21 y se detiene en el versiculo 13, que en RVR60
dice: “Y cambid su manera de comportarse delante de ellos, y se fingid loco entre ellos, y escribia en las
portadas de las puertas, y dejaba correr la saliva por su barba”. En palabras de Van Deursen: “¢El texto
de 1 Samuel 21.13 nos obliga efectivamente a aceptar que David ha fingido locura? En la cuestion que
nos ocupa, esta pregunta es de un significado decisivo... La versidn Estatal Neerlandesa se aproximé
mas al texto hebreo traduciendo: “Por lo cual, cambié su semblante ante los ojos de ellos...”. Sin
embargo, también esta version aun hace pensar en intencionalidad por parte de David. Esto, no
obstante, el texto hebreo de 1 Samuel 21.13 no nos obliga a pensar en una presunta locura o demencia.
Pues, asimismo se deja traducir de manera que debemos pensar en una auténtica “enajenacién
mental”.

» Por lo cual, querriamos quedarnos con la palabra “cambiar”... Sélo que, en este contexto, querriamos
entenderla como un verbo intransitivo: David cambié. Las palabras “su juicio o sentido comun” las
interpretamos como un cuarto caso de relaciéon que denota a lo que el cambio de David se referia. En
ese momento atafia aqui a “su juicio”. David cambid, a saber, respecto a su juicio (y no, por ejemplo,
respecto a su peso o color de cabello). Ademas, tanto la traduccion “ante los ojos de ellos”, como la
traducciéon “en su presencia”, querriamos reproducirlas aun mas literalmente por: “en sus ojos de
ellos”. Y en lugar de: “...y se comportd como...” querriamos leer lo que literalmente esta: “en sus
manos”. Por otra parte, en lugar de: “...él emborronaba las hojas batientes de la puerta...”, también se
lee: él “aporreaba” o “golpeaba” las puertas del portdn.

» De esta manera llegamos a la siguiente version de 1 Samuel 21.12-13: “Y David puso estas palabras
en su corazén y estaba muy temeroso ante la presencia de Aquis, rey de Gat. Y cambid; a saber, respecto
a sus facultades intelectuales; (al menos) en presencia de ellos. Y se comportd en manos de ellos como
un loco. El emborronaba (golpeaba) las puertas del portdn y dejaba correr su saliva por su barba”. Por
estas razones, opinamos que el texto de 1 Samuel 21 no nos obliga a ver en David a un astuto fingidor
gue engaid aposta a sus circunstantes. Aqui ocurria otra cosa. Algo que al rey Aquis y a sus siervos (“en
sus ojos”, es decir, delante de ellos, v. 13) les dio la impresién de locura.

» ¢Pero era exacta aquella impresién de Aquis y los suyos? ¢ Estuvo David real y repentinamente loco?
Tampoco es preciso tener que deducir esto del texto. jCuanto no hubo de sufrir y aguantar David ya
antes de esto!... el caso es que David ya tenia a sus espaldas un tiempo lleno de peligro de muerte...

24\JAN DEURSEN, FRANS, Los Salmos Il. Fundacién Editorial de Literatura Reformada, Barcelona, 1997. Pg. 423.
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Por consiguiente, en lugar de en una auténtica locura prefeririamos pensar en un furor impotente y en
una angustia irracional, por las cuales David incluso aun se ha atrevido a hacer una tentativa para forzar
las puertas de la ciudad. Hoy dia aln nos puede conmover tener que leer esto de nuestro querido
hermano... Asi pues, desde la misma ira impotente se puede explicar, que David dejé correr la saliva
por su barba. No; no como una parte de un truco refinado, sino como sefial de un dominio propio
disparatado. Una cuestién muy diferente es, naturalmente, lo que Aquis y sus siervos han visto en la
angustia irracional y en la ira impotente de David. Ya supimos de 1 Samuel 21.13, que David, a los ojos
de ellos, estaba loco; tras lo cual, el relato prosigue de esta manera: “Y dijo Aquis a sus siervos: He aqui,
veis que este hombre es demente; ¢por qué lo habéis traido a mi? {Acaso me faltan locos, para que
hayais traido a éste que hiciese de loco delante de mi? ¢Habia de entrar éste en mi casa?”, vs. 14-15.
Por consiguiente, segun la opinidn de Aquis, David estaba verdaderamente loco.

» Pero, entonces, el Sefior ha usado este error de juicio de Aquis como medio para salvar a David, su
siervo fiel, y por eso este puede después alabar al Sefior con una consciencia sincera, y darle gracias
como su Salvador en los Salmos 34 y 56. Lo cual es algo que dificilmente se entiende con la opinidon
tradicional de los acontecimientos en Gat. Los epigrafes de los Salmos 34 y 56 encajan bien en ellos.
Ahora que hemos visto que el relato de las vivencias de David en Gat, 1 Samuel 21 no nos obliga a ver
en David un fingidor, se derrumba inmediatamente un argumento, usando con frecuencia, contra la
exactitud de los epigrafes de los Salmos 34 y 56. Ambos salmos se dejan explicar de forma excelente en
el trasfondo histérico de este episodio estremecedor en la vida de David en el cual se derrumbd
psiquicamente de modo miserable y sin duda alguna estuvo momentaneamente perturbado. Al menos
causd esa impresion en el espectador”?>,

Lo que vemos aqui, entonces, es como el contexto histérico de Samuel arroja una luz sinigual sobre el
Salmo; pero, a su vez, como el Salmo nos ayuda a entender de manera apropiada la situacion histérica
relatada en Samuel. Esta es una gran muestra de la interdependencia de los textos en la interpretacion
biblica y de exégesis interna en el propio texto hebreo.

El contexto cultural también juega un papel fundamental en la interpretacién de los textos biblicos.
Pensemos, por ejemplo, en palabras como “adopcidon” (gr. vioBeoia), “redencion” (heb. n7xa, gr.
AUTpwoLg) o “contar como” (gr. Aoyilopat). Es imposible tener un concepto adecuado de estas palabras
y de los conceptos teoldgicos que transmiten, sin conocer el contexto particular en el que cada autor la
utilizé.

El contexto de la esclavitud como institucidn en la antigliedad es fundamental para entender la idea
biblica de la redencién. Tanto la raiz hebrea 7Xa como el término griego AUTpwolg tienen como
trasfondo la esclavitud. Si leemos todo el capitulo 25 de Levitico encontraremos la descripcién de cémo
se deberia dar el rescate de un esclavo por medio de un pago. Ese es el concepto detras del término
amoAUtpwolc en Hebreos 11.35: “Las mujeres recibieron sus muertos mediante resurreccion; mas otros
fueron atormentados, no aceptando el rescate, a fin de obtener mejor resurreccién”, aplicado a presos
politicos (claro, por causa del evangelio). También en Hechos 7.35 el significado es parecido (pero ahora
la palabra es AutpwTtng): “A este Moisés, a quien habian rechazado, diciendo: ¢ Quién te ha puesto por
gobernante y juez?, a éste lo envié Dios como gobernante y libertador por mano del dngel que se le

% [dem, pgs. 424-428.
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apareciod en la zarza”. A Moisés se le considera un libertador, es decir, un redentor, porque rescaté a
Israel de la esclavitud en Egipto.

Es a la luz de este significado que el Nuevo Testamento habla de la “redencién que es Cristo Jesus”
(Rom 3.24, amoAUtpwolg), o que el “hijo del hombre vino a dar su vida en rescate por muchos” (Mt
28.20, AUtpov). Por la misma razén surge la demanda del evangelio para aquellos que han sido
“rescatados de su vana manera de vivir’ (1 P 1.18, Autpow), precisamente porque El se entregd a si
mismo para “redimirnos de toda iniquidad” (Tit 2.14, Autpow).

Bajo este mismo entendimiento, Pablo se siente orgulloso de ser un “esclavo de Jesucristo” (Rom 1.1,
600Aog) porque él lo libré de la esclavitud del pecado (Rom 6.1ss).

Podemos, ademas, pensar en instituciones como el templo, la sinagoga, la prostitucidon sagrada, el
emperador, etc., que son usadas frecuentemente en la Biblia para transmitir conceptos teoldgicos. ¢ Por
qué la orden que Pablo da en 1 Corintios 11.6: “Porque si la mujer no se cubre, que se corte también el
cabello; y si le es vergonzoso a la mujer cortarse el cabello o raparse, que se cubra”? Para interpretar
bien este texto hay que tener en cuenta la prostitucidn sagrada que se ejercia en Corinto. O las palabras
enigmaticas de Exodo 23.19: “No guisards el cabrito en la leche de su madre”, sélo pueden ser
entendidas en el contexto de los cultos cananeos. Lo mismo pasa con Deuteronomio 23.18: “No traerds
la paga de una ramera ni el precio de un perro a la casa de Jehovad tu Dios por ningtn voto; porque
abominacion es a Jehovd tu Dios tanto lo uno como lo otro” donde la palabra “perro” (heb. 2%72) esta
asociada a ramera y por lo tanto no puede tener un sentido literal.

1 Corintios 11.6 se refiere a la costumbre de las prostitutas sagradas de raparse la cabeza. La
prostitucién sagrada era toda una institucién en las religiones antiguas. De hecho, en la antigliedad se
les llamaba “santos” y “santas” a aquellos que se prostituian como parte de su adoracién a los dioses
de la fertilidad. Notemos, por ejemplo, el extrafio uso de la raiz YT en textos como Deuteronomio
23.17 (sodomita, en asociacion con ramera), 1 Reyes 15.12 (sodomita, en asociacion con la idolatria),
Génesis 38.21-22 (ramera) y Deuteronomio 23.17 (ramera, en asociacion con sodomita).

Pablo tiene en mente esta costumbre pagana cuando se refiere a la mujer rapada, tanto asi que en el
versiculo 5 dice que si la mujer ora con la cabeza descubierta “se hace una con la que estd rapada”
(BLA); es decir, se confunde con una prostituta sagrada que oficiaba en los templos paganos. Es
importante notar, ademas, que este tema de la idolatria y la asociacién de los creyentes con los templos
paganos viene desde el capitulo 10 (cf. 10.21).

Exodo 23.19, por su parte, probablemente hace referencia a algun culto pagano que incluia como rito
guisar el cabrito en la leche de su madre, de otra manera la prohibicién careceria de sentido. En el verso
17 da otras instrucciones relacionadas al culto y toda la seccidn tiene que ver con la celebracion de las
tres grandes fiestas culticas de Israel.

Finalmente, Deuteronomio 23.18 vuelve a referirse a la institucion de la prostitucién sagrada, lo cual es
claro por el versiculo 17 que mencionamos anteriormente. La persona que en el v. 17 es llamada n¥Ty?
en el 18 es llamada NJit, y la persona que en el v. 17 es llamada w7} ahora es llamada 2%7) en el v. 18.
En los dos casos, ramera y sodomita, la referencia es al pago que recibian por ejercer la prostitucion
sagrada.
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Los escritores biblicos no se desprendieron de su contexto histdrico y cultural cuando escribieron; por
el contrario, escribieron de acuerdo al entendimiento propio de su época y enmarcados en su propia
historia. jCuanto se hace a la interpretacion biblica cuando se leen esos textos como si fueran escritos
primeramente a hombres del siglo XXI!

b. Los destinatarios

El contexto de los destinatarios también es fundamental en la interpretacién como pudimos ver en el
caso de la carta a los corintios. Ya que los escritores biblicos escribieron a publicos especificos, es
importante conocer las circunstancias particulares de estos para una correcta interpretacion.

Tal vez, en el libro donde mejor se deja ver esto y donde mas se descuida, es el Apocalipsis. Muchas
interpretaciones extrafias han salido del mismo por el simple hecho de sacar el libro y su lenguaje del
contexto histdrico en el que fue escrito. Si para nosotros parece un libro enigmatico, definitivamente
no fue asi para sus lectores originales a quienes Juan insté a que lo leyeran y entendieran:
“Bienaventurado el que lee, y los que oyen las palabras de esta profecia, y guardan las cosas en ella
escritas; porque el tiempo estd cerca” (Ap 1.3). Es obvio que aquella iglesia perseguida no tenia tiempo
para enigmas o acertijos; mas bien, era una comunidad pobre, perseguida y tremendamente atribulada,
gue necesitaba urgentemente un mensaje de consuelo y esperanza.

Babilonia, dragodn, bestia, falso profeta, seiscientos sesenta y seis, etc., todos son simbolos que
obedecen a la situacién particular de los destinatarios originales del libro de Apocalipsis. Es en este
contexto en el que debe interpretarse, en el de la situacidn particular de las iglesias de Asia Menor a
finales del siglo primero.

Notemos, por ejemplo, Apocalipsis 6.1-2:

“Vi cuando el Cordero abrié uno de los sellos, y oi a uno de los cuatro seres vivientes decir como con voz
de trueno: Ven y mira. Y miré, y he aqui un caballo blanco; y el que lo montaba tenia un arco; y le fue
dada una corona, y salié venciendo, y para vencer”

Debemos leer este texto en su contexto natural y responder la pregunta: ¢ Qué entendieron los lectores
originales? De manera natural, es evidente que el texto se refiere a Jesucristo, quien salié venciendo y
para vencer. Realmente es muy extrafio que este texto tan claro haya llegado a ser interpretado como
refiriéndose al Anticristo?®.

26 Asi comenta MacArthur en su Biblia de Estudio: “El animal representa un tiempo de paz mundial sin paralelo en la
historia de la humanidad, una paz falsa que serd muy breve (vea la nota sobre el v. 4). Esta paz serd introducida por una
serie de falsos mesias que culmina con el ascenso del anticristo (Mt. 24:3-5), el que lo montaba. Los cuatro caballos y sus
jinetes no representan individuos especificos, sino fuerzas. No obstante, algunos identifican a este jinete con el anticristo.
Aunque sera un personaje principal, el punto de Juan es que el mundo entero lo seguira obsesionado con la consecucion
de esta paz falsa. Arco. El arco es un simbolo de guerra, pero la ausencia de flechas implica que esta victoria se logra sin
derramamiento de sangre, es una paz que se alcanza por medio de un pacto y un acuerdo, no como resultado de una
guerra (cp. Dn. 9:24-27). Corona. Esta palabra se refiere a la diadema laureada que se entregaba a los atletas invictos. “Le
fue dada” al anticristo, quien a partir de entonces se convierte en rey elegido por los habitantes del mundo sin importar lo
que les cueste, y asi podra conquistar al mundo entero en un golpe politico y militar pero no sangriento”.
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En el Antiguo Testamento se ve en ocasiones a Jehova entesando su arco (Sal 7.13) como simbolo del
juicio divino (Lam 2.4; 3.12). La corona que porta este jinete es la del vencedor (gr. otépavoc). De los 8
usos de esta palabra en Apocalipsis, el Unico caso cuando algin enemigo del Cordero la porta es 9.7, el
resto de veces siempre se refiere a la corona que Cristo o sus seguidores portan como sefial de victoria
(2.1; 3.11; 4.4, 10; 12.1; 14.14). En este ultimo texto es el mismo Cristo quien porta esta corona del
vencedor y en clara actitud de juicio sobre sus enemigos. De manera que, todo en la forma como es
presentado este jinete sefiala hacia la interpretacion natural del texto.

Por otro lado, este jinete salié venciendo y para vencer. Si hacemos un estudio inductivo del término
VIKAw en Apocalipsis notaremos que es uno de sus temas favoritos: 2.7, 11, 17, 26; 3.5, 12, 21; 5.5; 6.2;
11.7;12.11; 13.7; 15.2; 17.14 y 21.7. Con excepcién de dos casos (11.7 y 13.7) siempre la referencia es
a Cristo y a su pueblo venciendo a sus enemigos.

Finalmente, notamos que este jinete monta un caballo blanco y lo interesante es que en el mismo libro
tenemos un paralelo de esto, nos referimos a Apocalipsis 19.11:

“Entonces vi el cielo abierto; y he aqui un caballo blanco, y el que lo montaba se Ilamaba Fiel y
Verdadero, y con justicia juzga y pelea”

Claramente se identifica a nuestro Sefnor Jesucristo como el jinete del caballo blanco y vemos que su
actitud es la misma que en 6.1-2: juicio y victoria a través de una lucha. Este paralelo es contundente
con respecto a la correcta interpretacién del jinete del capitulo 6. El argumento que generalmente se
aduce para negar que sea Jesucristo es que él no puede venir en una actitud guerrera y traer como
consecuencia pestes, hambres y guerras como se describe con los otros jinetes, pero la respuesta al
respecto la da el mismo Salvador: “éPensais que he venido para dar paz en la tierra? Os digo: No, sino
disension” (Lc 12.51).

Apocalipsis nos presenta las consecuencias que trae la predicacion del evangelio en el mundo, una
divisién y guerra entre los hombres. Por un lado, estan los fieles testigos de Cristo y, por el otro, el
mundo que los aborrece. El mundo persigue a los seguidores del Cordero, pero finalmente ellos
venceran y obtendran el galarddn. La garantia de esto es que el Cordero mismo pelea por ellos. jAsi
debid interpretar este texto aquella generacion perseguida a la cual Juan escribid!

Otro tanto ha sucedido con los profetas del Antiguo Testamento, que han sido interpretados algo asi
como “hordscopos cristianos”. Es imposible entender correctamente el mensaje de estos grandes
proclamadores de la Palabra de Dios sin conocer su época y sus destinatarios. Veamos Amds 4.1:

“Oid esta palabra, vacas de Basdn, que estdis en el monte de Samaria, que oprimis a los pobres y
quebrantdis a los menesterosos, que decis a vuestros sefiores: Traed, y beberemos”

¢Quiénes son estas “vacas de Basan”? Un conocimiento acertado de la situacién social y politica de
Israel a principios de siglo VIl a.C. alumbrard mucho este texto.

Es importante notar que en la seccién anterior (3.11-15) Amds ha denunciado la opresidn social en
Israel a cargo de la clase alta (cf. 3.15), tema que ahora continla, haciendo una denuncia aun mas
especifica contra las “vacas de Basan”. Las muchas casas mencionadas en 3.15, llamadas también casas
de verano y casas de marfil, son claramente aquellas villas de descanso de los ricos de Samaria (cf. Is
5.9ss).
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Basdn era una region fértil en la ribera del rio Yarmuc, en transjordania al norte de Israel, famosa por
sus pastos (Miq 7.14; Jer 50.19; Dt 32.14). El ganado de Basan tenia buena fama (Dt 32.14; Ez 39.18);
sus toros eran fuertes y temibles (Sal 22.12), y sus vacas engordadas. De esta manera la expresion
“vacas de Basan” haria referencia a ciertas personas bien alimentadas y engordadas.

La acusacién de Amoés se desarrolla mediante tres participios. Los dos primeros verbos, usados
frecuentemente en paralelo (Dt 28.33; 1 S 12.3-4; Os 5.11) describen una conducta con respecto a los
seres que se encuentran en el extremo opuesto de la escala social: lo pobres y menesterosos (e.d.
indigentes). No sienten por ellos la menor compasién. Al contrario, los oprimen (heb. puwy) vy
guebrantan (e.d. maltratan, heb. y¥1). Ambos verbos se usan en contextos de opresion politica y
explotacién econdmica. Suponen un abuso de poder (1S 12.3-4; 2 Cr 16.10), una falta de misericordia
(Job 20.19). Pensando sélo en el contexto de Amds, la mencidn de los pobres y menesterosos nos
recuerda 2.6-8; el verbo oprimir nos trae a la memoria los “oprimidos” de 3.9. Por consiguiente, Amds
denuncia algo muy serio: la participacidon de estas “vacas engordadas” en todas las terribles injusticias
gue ha venido denunciando hasta ahora.

Después de estas graves acusaciones, el tercer participio resulta desconcertante: introduce unas
palabras que “estas vacas engordadas” dirigen a “sus sefiores”. Para sorpresa nuestra, no se trata de
exigencias criminales ni de proyectos ambiciosos. Se refieren a algo muy sencillo: “Traed y beberemos”.
En sentido metafdrico, esta frase podemos interpretarla como una exigencia de todo lo que contribuye
a unavida cdmoda, ligera, lujosa, de todo lo que les permite convertirse en “vacas de Basan”; seria una
manera de indicar que estas personas, con sus exigencias, estan provocando la actividad opresora de
aquellos que llaman “sefior”. Pero el sentido obvio, primario, parece otro. Ellas sélo dicen: vamos a
beber. Lo que les interesa es la buena vida. {Basta esta peticidon tan sencilla para convertirlas en
opresoras y explotadoras?

De esta forma llegamos a la conclusion que las “vacas de Basan” a las que hace referencia Amés, no son
otras que las sefioras acaudalas, acomodadas de Israel, que vivian vidas relajadas en sus villas de verano
en los montes de Basan. Ellas participaban de los pecados de sus esposos (“sefiores”, heb. |ITX, cf. Gn
18.12) al incitar esa vida lujosa, totalmente desinteresadas de la situacion de los menos favorecidos. En
el contexto de Amds, una actitud asi, de nada aprovecha, aunque lleven sus sacrificios a Betel (3.13).
Las vacas de Basan serdn tratadas como animales; con garfios y ganchos serdn empujadas fuera de sus
ricos palacios, camino al destierro (4.2-3)%’.

También debemos recordar que escritor y destinatarios compartian un mismo lenguaje y por eso se
podian comunicar. Asi, podemos entender por qué algunas palabras tienen significados diferentes en
autores diferentes. Ese es el famoso caso de la palabra dikaitow (“justificar”) que en Pablo tiene un
significado muy diferente que en Santiago:

“éQué, pues, diremos que hallo Abraham, nuestro padre segun la carne? Porque si Abraham fue
justificado por las obras, tiene de qué gloriarse, pero no para con Dios” (Rom 4.1-2)

“éNo fue justificado por las obras Abraham nuestro padre, cuando ofrecid a su hijo Isaac sobre el altar?”
(Stg 2.21)

27 Argumento basado en SICRE, JOSE L., Con los pobres de la tierra. Editorial Verbo Divino, Madrid, 1990. Pgs. 119-121.
[35]



La Paz — Bolivia, 2019

La aparente contradiccidn desaparece al considerar que los dos tenian por delante publicos diferentes.

Pablo escribe a los Romanos, una iglesia que no conocia personalmente, dandoles una presentacién del
evangelio de la gracia de Dios que él predicaba a los gentiles (Rom 1.1-7). De manera que toda su carta
es una bien pensada argumentacion del evangelio de gracia, un evangelio que es poder de Dios para
salvacion a todo aquel que cree (1.16). Es en este contexto que Pablo explica la doctrina de la
justificacion por gracia (caps. 4-5) y es, en este sentido, que usa los términos Sikalow, dikatoouvvn y
bikatoc.

Santiago, por su parte, escribe a una comunidad cristiana acomodada y relajada que, al parecer habian
“bajado la guardia” en su deber de santificacion (1.12, 19, 22; 2.1; 3.12; 4.4, 11, 13; 5.1, 8). Asi que el
escritor quiere exhortarlos a vivir con la dignidad propia del evangelio demostrando su profesidon de fe
en Jesucristo por su manera de vivir. En este contexto es que levanta la dura exhortacién del capitulo
2, diciéndoles: “Vosotros veis, pues, que el hombre es justificado por las obras, y no solamente por la
fe” (Stg 2.24), en este sentido es que debe ser interpretado el término Sikaldéw en 2.21.

c. El contexto general

Lo anterior quiere decir que es importantisimo para el intérprete biblico hacer una profunda
investigacion del contexto social, cultural e histérico de cada libro de la Biblia. Hay mucha informacién
alli que arroja una luz sin igual al entendimiento de los textos como es evidente por los ejemplos
provistos anteriormente.

Aqgui podemos hablar de cuatro factores fundamentales, que son: Las circunstancias politicas, las
circunstancias sociales, el contexto religioso y el contexto geografico.

Con respecto a lo primero, es evidente para todo lector de la Biblia cuan importante fue el contexto
politico en que se escribié cada libro. Podemos pensar en casos especificos como la esclavitud y
liberacién de Israel en Egipto, o la historia de los jueces y los reyes de Israel, los dos cautiverios vy el
retorno a Jerusalén y, sobre todo, las circunstancias politicas en las que se da el nacimiento de nuestro
Salvador y la expansion de la Iglesia Cristiana. Ignorar los eventos politicos que circundaron el desarrollo
de la historia de salvacidn nos puede llevar a pensar en una religion desconectada de la realidad
histérica. Tomemos solamente dos casos de los mencionados anteriormente para ilustrar esto.

El primero es el curioso caso narrado en 1 Samuel13.22:
“Asi acontecid que en el dia de la batalla no se halld espada ni lanza en mano de ninguno del pueblo
que estaba con Saul y con Jonatdn, excepto Saul y Jonatdn su hijo, que las tenian”

El ejército de Saul se encontraba en terrible desventaja frente al ejército filisteo. De hecho, desde la
conquista de la tierra prometida (hacia unos 400 afios aproximadamente), los filisteos dominaban
palestina y tal dominio se extendié hasta la época de David, quien finalmente los derroté unas décadas
después en la batalla de Baal-Perazim (2 Sam 5.17-25). Es dificil entender este predominio filisteo sobre
Israel si desconocemos las circunstancias politicas de la época. Los versiculos anteriores proveen una
informacién importante al respecto: “Y en toda la tierra de Israel no se hallaba herrero; porque los
filisteos habian dicho: Para que los hebreos no hagan espada o lanza” (1 Sam 13.19-21).
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A través de las investigaciones arqueoldgicas, hoy se sabe que, para esta época, denominada “la edad
de hierro” (s. X a.C.), los filisteos dominaban politicamente palestina. Ese dominio fue establecido, entre
muchos factores, porque los filisteos fueron los primeros en trabajar el hierro en esta drea del mundo.
Al respecto, dice el Diccionario Biblico: “Estos filisteos fueron los primeros en usar el hierro en Palestina
(una daga y un cuchillo de hierro en una tumba en Tell el-Fara), y los israelitas tardaron en romper este
monopolio y su consiguiente superioridad econdmica (1 S 13:18-22). Acaudaladas y bien construidas
fortalezas cananeas resistieron por lo menos un siglo mds (Bet-san). En la época de los jueces los
israelitas construyeron casas precarias (Bet-el), vivieron en la planta baja de los edificios cananeos
capturados (Beit Mirsin) o se ubicaron precariamente en aldeas toscamente construidas por ellos (Gat,
Raqgat). Su alfareria también era primitiva y pobre comparada con la de los cananeos”?8.

Esta situacion cambio para la época de David y Salomdn, razén por la cual Israel logré la hegemonia
politica en la region. De nuevo, el Diccionario dice: “La época de Salomdn muestra un aumento en el
uso del hierro y mejores técnicas de construccion. Se utilizé el mismo plan para los edificios que
construyd en la puerta de las ciudades de Hazor, Gezer y Meguido (1 R 9:15). Se construyeron
residencias para los gobernadores de distrito en Meguido y Hazor, con grandes graneros para
almacenar lo recolectado en concepto de impuestos, pagados en grano, en Laquis y Bet-semes.
También hay indicios de un extenso programa de construccién de oficinas para la administracién
regional. La prosperidad material que caracterizé el reinado de Salomdn debe haberse debido en gran
parte a la construccion y la explotacién de muchas minas para la obtencion de cobre y hierro. Ezion-
geber en Acaba se utilizé para la importacién de muchos articulos por mar. Un pote hallado en Tell
Qasileh con la inscripcidon “Oro de Ofir” sirve para corroborar este comercio. La derrota de los filisteos
permitid una indisputada expansién del comercio fenicio, lo que se refleja en la construccién del templo
de Salomdn”?. Informacidén que es apoyada por 1 Crénicas 22:3: “Asimismo preparé David mucho
hierro para la clavazén de las puertas, y para las junturas; y mucho bronce sin peso, y madera de cedro
sin cuenta”.

La curiosa confabulacién entre Herodes y Pilato, es nuestro segundo ejemplo. Tal confabulacién sélo
puede ser entendida si conocemos las circunstancias politicas de la Palestina del primer siglo d.C. El
texto en cuestién es Lucas 23.6-7, 12:

“Entonces Pilato, oyendo decir, Galilea, preguntd si el hombre era galileo. Y al saber que era de la
jurisdiccion de Herodes, le remitié a Herodes, que en aquellos dias también estaba en Jerusalén... Y se
hicieron amigos Pilato y Herodes aquel dia; porque antes estaban enemistados entre si”

La estrategia de Pilato para evadir su responsabilidad en la crucifixion del Hijo de Dios, tiene como
trasfondo la situacidn politica de la Palestina del primer siglo. El Herodes mencionado por Lucas es
Herodes Antipas, llamado Herodes el Tetrarca en Lucas 3.19. Era el hijo menor de Herodes el Grande
gue reind en toda Judea, pero que al morir dividié su reino en cuatro provincias que legd a sus tres
hijos: Judea y Samaria a Arquelao (Mt. 2:22), Galilea y Perea a Antipas, y los territorios del NE a Felipe
(Lc. 3:1)%.

28 Arqueologia en DOUGLAS, J. D. Nuevo diccionario Biblico: Primera Edicién. Sociedades Biblicas Unidas, Miami, 1991.

2 fdem.

30 “En el NT se mencionan tres Herodes y un Herodes Agripa. 1. Herodes el Grande... Su ira celosa le llevé a dar muerte a
todos los pequefios de Belén y sus alrededores (Mt. 2:13, 16). 2. Herodes el Tetrarca, o Herodes Antipas... Herodias fue la
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Debido a la situacion especial de Judea, los romanos gobernaban directamente sobre ella por medio de
un gobernador (gr. nyepwv), que, sin embargo, estaba bajo la influencia de Herodes. Al parecer, por los
datos que han llegado hasta nosotros, la relacién de Herodes con Roma no era muy buena, como
tampoco lo era la relacidon de Pilato con Herodes, tal vez por el suceso mencionado en Lucas 13.1.

Sea como sea, lo que nos dice el evangelista es que esta coyuntura politica permitié la confabulacion
de los poderosos de entonces para crucificar al Hijo de Dios (cf. Hch 4.25-28). Pilato no necesitaba el
permiso de Herodes para ejecutar una crucifixién, pero aprovecha esta situacion y particularmente la
presencia del rey en Jerusalén, para acercarse con un gesto de amabilidad y consideracién. Lo que Lucas
quiere resaltar es el hecho de que las autoridades corruptas, aunque enemistadas, siempre se unen
para mantenerse en el poder y en la supremacia contra los débiles. O, en palabras del apdstol Pablo,
Satanas influencid la “sabiduria” de los principes de este mundo para que crucificaran al Sefior de la
Gloria, lo que finalmente resulté en su propia necedad y la demostracion definitiva de la sabiduria divina
al salvar a los pecadores por medio de la locura de la cruz (1 Cor 1.18-2.8).

El conocimiento de las circunstancias sociales también es fundamental en la interpretacidn biblica. Un
conocimiento basico de los diferentes grupos judios en la época del Nuevo Testamento nos proveera
un entendimiento extraordinario del mismo, también la separacién entre judios y gentiles ayuda mucho
en la compresion de los evangelios y las cartas de Pablo. Con respecto al Antiguo Testamento, este
aspecto es alin mucho mas critico, pues la ignorancia de la cultura patriarcal nos llevara por caminos
muy extranos a la hora de leer e interpretar el Génesis y otro tanto en el caso de los profetas.

El trabajo de la arqueologia ha desenterrado verdaderos tesoros de conocimiento de las culturas
antiguas que han dado una luz especial a las narraciones biblicas. De manera que el estudio de estas
culturas como la asiria, la cananea, la egipcia, la babilonia, la judia, laromana vy la griega, son una cantera
de valor incomparable para el correcto entendimiento de la Biblia. No necesitamos ser expertos en la
materia, pues afortunadamente hay mucho material impreso al respecto, ademds de buenos
comentarios biblicos, como también manuales y diccionarios biblicos serios que traen a nuestras manos
esa informacion.

Cuando hablamos de cultura nos referimos a las costumbres, el lenguaje, los oficios, etc., particulares
de cada grupo humano. De manera que aqui son muchos los factores a considerar, lo cuales no son
todos de igual importancia en cada texto. El intérprete biblico debe estar atento a los diferentes
factores y su respectiva relevancia en cada pasaje. Consideremos a continuacién algunos ejemplos.

Los descubrimientos en Nuzu al sureste de Ninive cerca de la moderna Kirkuk en 1925-41 han
suministrado varios miles de tablas cuneiformes que ilustran costumbres patriarcales tales como la

instigadora del asesinato de Juan el Bautista (Mt. 14:1-12; Ant. 18:5, 2). Nuestro Sefior, hablando de este marrullero
tetrarca, lo llamé «esta zorra» (Lc. 13:31, 32). 3. El rey Agripa |... Agripa hizo decapitar a Jacobo, hermano de Juan (Hch.
12:1, 2) y encarcelar a Pedro (vv. 3, 19). 4. Herodes Agripa Il... Después que Festo sucediera a Félix como procurador de
Judea, Agripa, acompanado de Berenice, se dirigié a Cesarea para visitarlo. Pablo estaba entonces encarcelado. Festo
enterod al rey del proceso abierto contra Pablo y, al dia siguiente, se permitié al apdstol que hiciera su defensa ante el
procurador, el rey, y Berenice. Pablo fue reconocido inocente, pero habia ya apelado al César (Hch. 25:13-26:32)”
(Herodes en NUEVO DICCIONARIO BiBLICO ILUSTRADO. TERRASSA (Barcelona), Editorial CLIE. Pgs. 481-484).
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adopcion (Gen 15.2, 4), las relaciones entre Jacob y Laban (Gen 29-31), el matrimonio (Gen 16.1-16;
30.3, 9), los derechos de la primogenitura (Gen 25.27-34), los terafim (idolos caseros, Gen 31.34).

Con respecto a los D'9IN de este ultimo texto, se sabe ahora que eran deidades familiares, cuya
posesion significaba tener el liderazgo familiar. Su significado es, como informa Chavez, “idolos
domésticos, protectores de la familia (Gn 31:19; 1 S 19:13)”3%. En el caso de una hija casada, aseguraban
al marido el derecho a la propiedad del padre. Por cuanto evidentemente Laban tenia hijos propios
cuando Jacob salié para Canaan, sdlo a ellos correspondia el derecho sobre los dioses de su padre. En
consecuencia, el acto de Raquel de robar los idolos constituia una ofensa muy seria (Gn 31.19, 30, 35)
gue tenia como fin conservar para su esposo los derechos sobre la propiedad de Laban:

“En el relato de Jacob y Laban de Gn 31.19ss, 0'917 se refiere a idolos-dioses (plural) familiares, cuya
posesion, segun el derecho hurrita, confiere el derecho de ser cabeza y duefio de la familia (cf. los textos
de Nuzi: llamados alli, entre otras cosas, ilani, los cuales, junto a los espiritus de los antepasados,
ejercian funciones juridicas sacrales como dioses domésticos... Se trata de estatuillas que se pueden
esconder bajo la montura del camello (Gn 31.34)”32,

Aqgui debemos considerar todas aquellas expresiones arameas presentes en el Nuevo Testamento. Es
un aspecto cultural porque para la época de Jesus, los judios ya no hablaban el hebreo. Cuando
retornaron del destierro babildnico trajeron como idioma el arameo, que llegd a ser el idioma de
palestina. El hebreo quedod relegado a los manuscritos biblicos y a los expertos. Incluso, para el primer
siglo, el griego y el latin habian desplazado en gran parte el arameo. No obstante, vemos rezagos del
arameo en algunas expresiones del Nuevo Testamento como las siguientes:

“Y tomando la mano de la nifia, le dijo: Talita cumi; que traducido es: Nifia, a ti te digo, levantate” (Mr
5.41)

“Y fue notorio a todos los habitantes de Jerusalén, de tal manera que aquel campo se llama en su propia
lengua, Acéldama, que quiere decir, Campo de sangre” (Hch 1.19)

“Y volviéndose Jesus, y viendo que le sequian, les dijo: ¢ Qué buscdis? Ellos le dijeron: Rabi (que traducido
es, Maestro), (donde moras?” (Jn 1.38; cf. tm. Jn 1.41, “el Mesias, que traducido es el Cristo”)

“Cerca de la hora novena, Jesus clamé a gran voz, diciendo: Eli, Eli, (lama sabactani? Esto es: Dios mio,
Dios mio, éipor qué me has desamparado?” (Mt 27.46)

Todas estas con su respectiva traduccion. Pero ahora notemos los siguientes ejemplos:

“Respondid Jesus y le dijo: Bienaventurado eres Simon bar Jonds, porque no te lo reveld carne ni sangre,
sino mi Padre que estd en los cielos” (Mt 16.17, BTX)

“El que no amare al Sefior Jesucristo, sea anatema. Maranatha” (1 Cor 16.22, RV09)

“Y la gente que iba delante y la que iba detrds aclamaba, diciendo: jHosanna al Hijo de David! jBendito
el que viene en el nombre del Sefior! jHosanna en las alturas!” (Mt 21.15)

En Mateo 16.17, la expresion literal Zipwv Baplwvd, es una transliteracion del arameo naI'™12a que
literalmente significa “hijo de Jonds”. Conocemos el término arameo 121, hijo, en expresiones como
Barrab3ds. Era la forma de época para distinguir a las personas, algo asi como un apellido. Por ejemplo,
a Jesus se le llama “hijo de José” en Lucas 4.22 (cf. Jn 1.45).

31 pi9nm en CHAVEZ, M. Op. Cit.
32 pionm en JENNI, Ernst, Diccionario Teoldgico Manual del Antiguo Testamento (en dos Tomos). Ediciones Cristiandad,
Huesca, Madrid, 1985
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La expresion papava 8a en 1 Corintios 16.22 corresponde al arameo XNX~|n, que fue uno de los
primeros credos cristianos. Significa literalmente “jNuestro Sefior, por favor, ven!”. Aqui podemos
notar que el idioma de las primeras comunidades cristianas, que provenian del judaismo, era el arameo.

Mateo 21.9 (woavva) es una cita del Salmo 118.25-26, donde la expresion completa es Xax X1 nyY'in,
“Oh Jehovd, sdlvanos ahora, te ruego”. Este es un caso diferente porque la cita es textualmente traida
del hebreo, pero el hecho que Mateo nos la refiera transliterada implica que era una frase fijada en el
uso popular, ya no necesitaba traduccién, aunque estaba en hebreo.

El contexto religioso se refiere a las creencias y cultos particulares que de una u otra forma estaban
presentes en las épocas biblicas. Claro, la Biblia ensefia la religion pura y sin macula, la religidn
verdadera (Stg 1.27), pero los personajes biblicos y el pueblo de Dios entraron en contacto con
diferentes pueblos y sus expresiones religiosas, lo cual es especialmente verdadero con respecto al
Antiguo Testamento. Por su parte, el Nuevo Testamento nos muestra el nacimiento y crecimiento del
cristianismo y cédmo se fue abriendo paso en un mundo plagado de religiones, filosofias y cultos. De
manera que varias cartas apostdlicas tienen en mente algunas influencias perniciosas que trataban de
penetran en la naciente iglesia. El conocimiento de tales contextos religiosos no sélo ayudard al
intérprete en su tarea de comprender con exactitud los textos, sino también le advertira acerca del
peligro siempre presente del sincretismo religioso, dandole, ademas, herramientas para poder sacar la
paja del pensamiento humano del oro de la sabiduria divina.

Un caso diciente del Antiguo Testamento es la liberacién de Israel en el Exodo, relato que debe ser leido
bajo el contexto de la religiosidad egipcia. Leemos en Exodo 12.12:

“Pues yo pasaré aquella noche por la tierra de Egipto, y heriré a todo primogénito en la tierra de Egipto,
asi de los hombres como de las bestias; y ejecutaré mis juicios en todos los dioses de Egipto. Yo Jehovd”

Este texto pone la liberacidn de Israel de la esclavitud de Egipto, el Exodo, en un contexto religioso y no
sdlo politico. Claramente dice alli que los juicios que Dios envio sobre los egipcios tenian como objetivo
los dioses de Egipto. La referencia inmediata aqui (Exodo 12) es la muerte del primogénito de Faradn.

Si damos un breve vistazo sobre cada una de los diez juicios que Dios envio sobre los egipcios,
notaremos que iban dirigidos contras sus deidades mas queridas. Por ejemplo, para estos paganos el
rio Nilo era una de sus principales deidades pues, segun creian, era quien proveia toda la abundancia
del pais. La plaga de sangre, que convirtid el rio en una fuente que vertia muerte en lugar de vida,
demostrd la futilidad de confiar en una deidad asi.

Hathor era una diosa egipcia representada como una vaca, de manera que la plaga dirigida contra el
ganado sacudié fuertemente las convicciones religiosas de los egipcios y no sélo su fuente su alimento.
La oscuridad, por su parte, fue un duro castigo para la religiosidad egipcia porque tocd a uno de sus
principales dioses, Ra, el dios sol.

Pero el punto culminante de estos juicios sobre los dioses de los egipcios llegd con el principal de sus
dioses, el mds amado y representativo, nos referimos al mismo faradn, quien era considerado, en la
mitologia y teogonia egipcia, como “dios manifestado en carne”, titulo que ostentaron los reyes
egipcios seléucidas, “epifanes” (gr. emupavig).
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Realmente, la muerte del hijo primogénito del faradn fue el golpe mas duro a la religiosidad egipcia,
guienes entendieron, a través de este juicio, que el Dios de los hebreos, Jehova, era mds poderoso que
su propio faradn y que la suma de todos sus idolos. Esta, ademas, fue la forma como Jehova “limpio” la
consciencia de los israelitas de la influencia politeista que habian recibido en Egipto: “Y habld Dios todas
estas palabras, diciendo: Yo soy Jehova tu Dios, que te saqué de la tierra de Egipto, de casa de
servidumbre. No tendras dioses ajenos delante de mi. No te haras imagen, ni ninguna semejanza de lo
que esté arriba en el cielo, ni abajo en la tierra, ni en las aguas debajo de la tierra” (Ex 20.1-4).

Con respecto al Nuevo Testamento, los casos abundan. Por ejemplo, el conocimiento del gnosticismo
incipiente de mediados del primer siglo y el ascetismo propios de ciertas filosofias griegas es
fundamental para el entendimiento de Colosenses, y el conocimiento del gnosticismo de finales del
siglo I alumbra mucho las cartas de Juan. Por otro lado, el judaismo con su influencia judaizante ayuda
grandemente en la interpretacién de Galatas. Veamos un solo ejemplo:

“Porque muchos engafiadores han salido por el mundo, que no confiesan que Jesucristo ha venido en
carne. Quien esto hace es el engafiador y el anticristo” (2 Jn 7)

Con respecto a la influencia gndstica en la iglesia de finales del primer siglo, Kistemaker dice:

“En primer lugar, los gnésticos exaltaban la adquisicién de conocimientos, puesto que en su concepcién
el conocimiento era el fin de todas las cosas. Debido a su conocimiento, ellos tenian una comprension
diferente de las Escrituras. Fue a causa de este modo de entender las Escrituras que ellos se separaron
de los cristianos “no-iniciados”.

» En segundo lugar, los gnodsticos declaraban que la materia era mala. Basaban esta doctrina en las
muchas imperfecciones que observamos en la naturaleza. Por consiguiente, ellos ensefiaban los
siguientes puntos: (1) El mundo es malo... (2) El Dios del Antiguo Testamento cred el mundo. Este no es
el Dios supremo, sino un poder inferior y malo. (3) Toda ensefianza acerca de una encarnacion es
inaceptable... (4) No puede haber resurreccién del cuerpo.

» En cuanto al punto 3, algunos gndsticos enarbolaban la causa del docetismo (del verbo griego dokein,
parecer, aparecer). Estos maestros gnosticos negaban que un Cristo sin pecado pudiese tener un cuerpo
humano (y como tal, pecaminoso). Estos, por consiguiente, establecian una distincién entre el cuerpo
humano de Jesus y el Cristo que vino del cielo. El Cristo se limitd a descender sobre el cuerpo de Jesus.
De esta manera, los docetistas buscaban sostener que el Cristo celestial no tuvo contacto con un cuerpo
gue era malo. Ellos en realidad ensefiaban que Cristo no habia venido verdaderamente en la carne
(compérese con 1Jn 4:3; 2 Jn 7)"%,

A continuacidn, el mismo autor pasa a describir la doctrina de Cerinto, un hereje de la época de Juan
quien “demuestra ser un gndstico que le adjudica la creacidn no a Dios sino a cierto poder que esta
separado de Dios. Su ensefianza crucial tiene que ver con la humanidad y la divinidad de Jesucristo. El
distingue entre el Jesis humano, nacido “segun el curso natural de la generacién humana” de José y
Maria, y el Cristo divino. En forma de paloma, Cristo descendié sobre Jesus, de modo tal que el Cristo
es en realidad el equivalente del Espiritu. Cerinto desea separar al Cristo divino del Jesus pecador, que

33 KISTEMAKER, S. J. Comentario al Nuevo Testamento: Santiago y 1-3 Juan. Libros Desafio, Grand Rapids, Ml, 2007. Pgs.
244-246.
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sufre y resucita de entre los muertos. Segun Cerinto, el Cristo divino no puede sufrir, puesto que es un
ser espiritual. Cristo regresa, o vuela nuevamente, hacia la Pleroma (la plenitud)”3*.

Entendiendo esto, es facil notar que Juan tiene en mente este tipo de herejia en 2 Juan 7. Para el
apostol, la doctrina de la encarnacion del Verbo Eterno (cf. Jn 1.1, 14) es el centro mismo de la ortodoxia
cristiana y advierte a sus lectores contra tales falsas doctrinas y anticristos para que “no perdais el fruto
de vuestro trabajo, sino que recibdis galardén completo” (2 Jn 8).

Acerca de la importancia del contexto geografico en la interpretacion biblica, dice Louis Berkhof:

“Las condiciones climaticas y geograficas influyen a menudo en el pensamiento, el lenguaje y las figuras
gue usa un escritor, dejando una huella en sus producciones literarias. De ahi que el intérprete de la
Biblia debe estar especialmente familiarizado con la geografia del Oriente Préximo, de donde provienen
los autores biblicos. Es muy importante que él entienda el caracter de las estaciones, los vientos, las
épocas de lluvia, asi como la diferencia de temperatura entre los valles y las cumbres de las montafias.
Debe tener también algin conocimiento de los productos de la tierra: sus arboles, clases de flores y de
plantas, granos, vegetales y frutos; los animales mas comunes, tanto salvajes como domésticos, sus
insectos y aves nativas. Las montafias, valles, lagos, rios, ciudades y aldeas, caminos y llanuras. El
intérprete debe estar familiarizado con estas cosas y su ubicacidén... Es totalmente evidente, y no
necesita ninguna prueba, el hecho de que el expositor debe estar familiarizado con los aspectos fisicos
de Palestina; su clima, su topografia, su produccion, etc. ¢COmo puede de otro modo explicar
declaraciones tales como el «rocio de Hermdn que desciende sobre los montes de Sién» (Sal. 133:3), si
no esta familiarizado con el efecto que la nieve de la cumbre del Hermdn causa sobre la niebla que
constantemente se levanta de las cafadas que estan a sus pies? ¢ COmo interpretara expresiones tales
como: «La gloria del Libano» y «la excelencia del Carmelo y de Sarén», si no tiene ningiin conocimiento
de su exuberante vegetacién e insuperable belleza? ¢ COmo puede explicar el uso de carros en el Reino
del Norte (1 R. 18:44ss.; 22:29ss.; 2 R. 5:9ss.; 9:16; 10:12, 15), y su ausencia del Reino del Sur? ¢Cémo
puede dar cuenta del éxito de David en eludir la persecucidon de Sadl, a pesar de hallarse en ciertos
momentos a una distancia que permitia hablarse el uno al otro, si no conoce la topografia del pais?
Solamente la familiaridad con las estaciones le capacitara para interpretar pasajes como Cantares 2:11:
«He aqui el invierno ha pasado, la lluvia se fue», y Mateo 24:20: «Orad para que vuestra huida no sea
en invierno»”%,

El Salmo 133.3 expresa en términos poéticos la bendicidn de alabar a Dios en medio de la congregacién
de los santos: “iMirad cuan bueno y cudn delicioso es Habitar los hermanos juntos en armonia!” (v.1).
Naturalmente, el autor acude a una figura muy conocida para él y sus lectores, el rocio del monte
Hermén, dice: “Como el rocio de Hermdn, Que desciende sobre los montes de Sion; Porque alli envia
Jehova bendicidn, Y vida eterna”.

Para entender la fuerza de esta expresién debemos conocer la ubicacion estratégica de este montey la
importancia fundamental de su rocio. El monte Hermdn se encuentra en el limite norte de la tierra que
Israel poseyd, también conocido como Senir (hombre amorreo) y Seridén (nombre cananeo), aunque
algunos estudiosos creen que esos nombres se refieren a diferentes picos en la misma cadena
montafosa.

34 {dem, Pg. 247.
35 BERKHOF, LOUIS, Principios de interpretacion biblica. Libros Desafio, Grand Rapids, Michigan, 2005. P. 111.
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El monte Hermdn se levanta sobre los 2800 metros de altura sobre el nivel del mar, constituyéndose
asi como el pico mas alto de la geografia del Israel. Es famoso entre los arabes por su extraordinaria
belleza. Debido a su altura es un gran receptor de precipitaciones y su pico tiene nieves perpetuas,
condicion que lo capacita para la ser la fuente principal de varios rios entre ellos el Jordan. Cuando este
monte deshiela, el curso del Jordan crece grandemente, regando todo su valle.

Si conocemos algo de la geografia de Israel, sabremos que se encuentra en una regién donde el agua
escasea (1 R 17-18), por lo tanto, el Jordan es la fuente principal para la fertilidad de sus suelos vy el
desarrollo de la agricultura y la ganaderia. Es decir, su economia dependia principalmente del deshielo
del monte Hermon. jPodemos imaginarnos a los israelitas mirando desde lejos la cumbre de este
grande y hermoso monte, en espera de su bendicion! jY también nos podemos imaginar su gran alegria
cuando el Hermon “regaba” con su rocio toda la tierra de palestina, trayendo asi abundantes cultivos y
agua para los ganados! Cuando el Hermdn deshielaba, anunciaba con esto la estacién de las cosechas,
gue era acompanada con grandes festividades como la de Pentecostés.

iA esa gran alegria producida por la “bendicion” del Hermadn, el salmista compara la “bendicion” de
habitar los hermanos juntos en armonia! jCuanto debiéramos nosotros anhelar la compaiiia de
nuestros hermanos el dia del Senor!

Un ejemplo del Nuevo Testamento que podemos considerar es Mateo 24:20:
“Orad, pues, que vuestra huida no sea en invierno ni en dia de reposo”

El libro apdcrifo de Macabeos (1 Mac 13.22) narra la historia de cdmo Simdn Macabeo repelié el ataque
del rey seléucida Trifén y sefiala que uno de los factores fundamentales para tal victoria fue la presencia
de abundante nieve. La estacidn de invierno en Palestina puede llegar a tener condiciones climaticas
bien dificiles, desde intensas lluvias hasta, como leimos en Macabeos, grandes nevadas; condiciones
gue hacen espinosa, por no decir imposible, cualquier huida.

A través de esta condicién climatica bien conocida para sus discipulos, nuestro Sefor les advierte de la
agudeza de la futura persecucién que tendria que enfrentar. Sin embargo, les insta a que oren para que
Dios los mantenga firmes y fieles en tal circunstancia.

C. Atienda al género literario

La Biblia tiene unidad (que consideraremos bajo el siguiente tdépico), pero también diversidad
(considerado en este topico). La unidad se la brinda el Unico autor que es el Espiritu Santo y se deja ver
por los conceptos teoldgicos que son transversales a toda la revelacion biblica. La diversidad surge por
los diferentes factores contextuales que dieron origen a cada libro y a la personalidad Unica de cada
escritor. Esta variedad se ve de manera especial en los diferentes géneros literarios. La Biblia contiene
varios de ellos que consideraremos posteriormente. Por ahora baste con alertar al intérprete con
respecto a la importancia de atender a los diferentes géneros literarios.

Nosotros no interpretamos las palabras de la misma manera siempre, lo hacemos teniendo en cuenta
la manera de hablar que expresa el género literario. Nuestra mente estd acostumbrada a ello en el
habla cotidiana. Como, por ejemplo, cuando alguien nos dice, Juan es una madre. Si bien la palabra
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madre tiene un significado primario que es el natural, aqui no le aplicamos ese significado sino uno
derivado o secundario. ¢ Por qué? Porque es evidente que no se esta hablando “literalmente”, es decir,
dandole a la palabra su sentido normal y natural. Entendemos que ese tipo de expresién es figurada.

Pues bien, lo mismo sucede en la Biblia, aunque lamentablemente no siempre se toma muy en serio
este asunto. Una de las principales preguntas que una persona debe hacerse con respecto a un texto
especifico que estd considerando es éa qué tipo de género literario pertenece? De la respuesta a esta
pregunta depende en gran manera el éxito en la interpretacion, pero también el abuso de muchos
textos.

Esta norma generalmente se articula bajo la expresién: “la Biblia debe ser interpretada literalmente”,
gue lastimosamente ha sido mal entendida y abusada por ciertas corrientes teoldgicas. “Interpretacién
literal” se ha confundido con interpretacidn “literalista” en algunos circulos, trayendo como resultado
ideas muy extrafias y ajenas a las Sagradas Escrituras. Una interpretacion literalista es aquella que
siempre da a las palabras su significado primario sin atender al género literario. Esto es muy tipico en
ciertas interpretaciones de los profetas y del Apocalipsis.

Por ejemplo, los nimeros en el libro de Apocalipsis son campo de constante debate, pero la pregunta
basica es équé género literario tenemos aqui? Si no es un género narrativo, sino apocaliptico, entonces
deberiamos tener mucho cuidado al enfatizar demasiado la “literalidad” de la cifra en cuestidn. Insistir
en que “siete” es “siete”, “tres y medio” es “tres y medio” o que “mil” es “mil”, es simplemente no
comprender la literatura apocaliptica y sus caracteristicas intrinsecas. A eso se le denomina
interpretacion “literalista” que contrasta agudamente con la “interpretacion literal” de la Biblia.

Claramente se ve esto en Apocalipsis 4.4-6, donde se mencionan veinticuatro ancianos, siete espiritus
y cuatro seres vivientes. Interpretar literalistamente este texto nos llevaria a tener una imagen
equivocada de toda la escena que nos presenta Juan en este capitulo:

“Y alrededor del trono habia veinticuatro tronos; y vi sentados en los tronos a veinticuatro ancianos,
vestidos de ropas blancas, con coronas de oro en sus cabezas. Y del trono salian reldmpagos y truenos
y voces; y delante del trono ardian siete Idmparas de fuego, las cuales son los siete espiritus de Dios. Y
delante del trono habia como un mar de vidrio semejante al cristal; y junto al trono, y alrededor del
trono, cuatro seres vivientes llenos de ojos delante y detrds”

Notemos muy bien que el capitulo cuatro comienza con “miré”, expresion tipica en Apocalipsis para
introducir las diferentes visiones, es decir, algo que Juan ve en vision. Esto es fundamental a la hora de
leer e interpretar todo el capitulo. Juan esta hablando de realidades espirituales que le son reveladas
por medio de una visién. El v.2 lo describe asi: “yo estaba en el Espiritu”, es decir, es una revelacién
espiritual.

En todo este capitulo, incluso hasta el siguiente, el apdstol presenta el trono de Dios y la adoracidon que
se ejerce alrededor del mismo. Esta es una adoracion que relne a toda la creacién frente al trono
celestial. Vemos a Aquel que es adorado descrito como “uno sentado...” (vs. 3-4), “Sefior” (v. 11), quien
se encuentra en el centro de toda la escena, y a quien se le asocia “un Cordero como inmolado” que
aparece descrito en 5.5-6. El resto de la escena celestial nos presenta diferentes criaturas, todas
alrededor del trono en actitud de adoracion: Veinticuatro ancianos (4.4, 10-11; 5.8ss); cuatro seres
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vivientes (4.6-9; 5.8ss); muchos angeles (5.11). Finalmente, los siete espiritus de Dios mencionados en
4.5 deben ser interpretados con base en Isaias 11.2 como una referencia al Espiritu Santo.

De manera que Juan nos presenta el trono de Dios como el lugar central del universo donde toda la
creacioén rinde adoracion a la Trinidad por sus inigualables obras: la creacion (v. 4.11) y la redencién
(5.9-10). Si entendemos lo que Juan nos quiere decir y ensefiar, entonces insistir en la literalidad de los
numeros usados es innecesario y superfluo, aln mads, nos puede llevar por caminos extrafios y a
desenfocarnos del mensaje central de toda esta seccion del libro de Apocalipsis y quiza del libro entero.

IH

¢A qué nos referimos, entonces, con “interpretacion literal” de la Escritura? Simplemente a que cada
texto debe serinterpretado de acuerdo con su género literario. Eso significa que no siempre las palabras
o los textos obedecen al significado natural, aquel que se le da en la conversacion cotidiana.
Generalmente, ese sentido se da en la narrativa o en la argumentacién; pero en la Biblia encontramos
otros géneros literarios que, por ser mas flexibles, llevan el significado de las palabras mas alla de lo
normal. Es el caso de géneros como la poesia, la profecia, las pardbolas, la apocaliptica y las muchas
figuras del lenguaje usadas por los autores sagrados. Observemos Amés 9.13:

“He aqui vienen dias, dice Jehovd, en que el que ara alcanzard al segador, y el pisador de las uvas al que
lleve la simiente; y los montes destilardn mosto, y todos los collados se derretiran”

Para referirse a la bendicion sobreabundante que hara parte del reino del Mesias, Amds acude a figuras
del lenguaje. Advertimos de entrada la expresién “He aqui”, que en hebreo (n3n) es una interjeccidén y
puede ser traducida “Mira”, se usa para llamar la atencidn sobre un asunto particular. Esta particula es
una de las formas como los profetas introducen sus oraculos proféticos. También notamos que este
versiculo hace parte de la ultima seccidn del libro que comienza en 9.1. Este versiculo esta encabezado
con la palabra “vi” (heb. 'm'X1) que introduce una nueva visidn. Estos dos datos son fundamentales
pues ubican nuestro versiculo en el género literario profético que, por estar lleno de visiones,
generalmente estd cargado de figuras del lenguaje como la comparacién, la alegoria, el simil, la
exageracion, etc. No tener en cuenta este dato, llevara al intérprete a conclusiones erradas.

La parte final del versiculo claramente es simbdlica pues no hay bendicidn alguna en que un monte se
derrita. La expresion “todos los collados se derretiran” esta en paralelo con la oracidon anterior: “los
montes destilaran mosto” que, por supuesto, es una metafora que ve los montes como si fueran
grandes tinajas de vino. Las dos oraciones en paralelismo sefialan la abundancia propia de aquellos dias.

La otra parte del versiculo usa el recurso literario denominado hipérbaton, esto es, la exageracién. “El
gue ara alcanzard al segador, y el pisador de las uvas al que lleve la simiente”, es decir, las cosechas se
sucederan una tras la otra, es mas, parece que no habra tiempo entre la siembra y la cosecha. La
exageracion, de nuevo tiene como propdsito sefialar la liberalidad propia del reino del Mesias.

Debemos estar muy atentos a esto porque, aunque cada libro pertenece a un género literario, los
autores se toman grandes libertades al escribir, de manera que no es raro encontrar una alegoria al
interior de una seccidon doctrinal (cf. Galatas 4.21-31), o una seccion narrativa al interior de un libro
poético (cf. Job 1-2). Otro tanto sucede con las parabolas que estdn insertadas en las narrativas de los
evangelios, o las profecias que aparecen en medio de las grandes secciones histéricas de los profetas.
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Un ejemplo muy interesante al respecto es Génesis 3.1y 15, que hacen parte de la narracion de la caida
del hombre; por lo tanto, estd en una seccidn narrativa que debe ser interpretada dandole el sentido
comun a las palabras. Pero aqui se hace referencia a un ser extrafio denominado como “la serpiente”
(v.1) y se nos dice en el v.15 que Dios pondria “enemistad entre ti y la mujer, y entre tu simiente y la
simiente suya;, ésta te herird en la cabeza, y tu le herirds en el calcafiar”.

En la historia de la interpretacion se han dado diversas identidades a esta “serpiente”, pasando desde
el concepto literalista, “el animal que conocemos como serpiente”, al mitoldgico, “no hay que tomar
en serio Génesis porque no es histérico”, incluyendo a quienes han visto aqui simplemente una fabula
con fines morales. Para unos y otros, el punto de dificultad estd en la identidad del ser llamado aqui “la
serpiente”.

El punto de vista tradicional dice que era una serpiente real que llegd a ser un instrumento de Satanas
para llevar al hombre a la desobediencia. Se argumenta que el texto la asocia al resto de los animales.
La Escritura en otras partes adjudica sabiduria a algunos animales a causa de sus habitos o su conducta.
La informacidn también sugiere que aqui hay una personalidad inteligente y maliciosa detras de esta
criatura. La mayoria de los comentaristas la identifican con Satanas, el Dragdn, la Serpiente antigua, el
Diablo. De acuerdo con la Escritura, Satands puede entran, poseer y actuar a través de criaturas (Mt
8.28, 31-33; Mr 5.12-16; Lc 8.32-36).

Pero las dificultades de esta interpretacién saltan a la vista, sobre todo cuando se toma en
consideracién el juicio que Dios arroja sobre la serpiente en Génesis 3.14-15 que incluye el llamado
proto-evangelio. Aqui hay una dificultad doble. Primero, al interpretar literalistamente el juicio, algunos
han llegado a conclusiones un poco absurdas con respecto a la condicion del animal que conocemos
como serpiente. Por ejemplo, Scofield, en su famosa Biblia anotada, dice al respecto:

“No debe pensarse que la serpiente, en su estado edénico, era un animal que se arrastraba sobre su
pecho. Esto es el efecto de la maldicidon que cayd sobre ella (Gen 3.14). La criatura que se presté a
cumplir los propdsitos de Satands pudo muy bien haber sido la mas hermosa de todo el universo, asi
como era la mas “astuta” de todas las criaturas, con excepcidén del hombre. A pesar de la maldicién
divina, todavia hay en la serpiente algunos vestigios de su antigua belleza. Cada uno de sus movimientos
refleja cierta gracia y hay muchas especies que tienen hermosos colores. Fue en la serpiente que
Satands aparecid por primera vez como “un angel de luz” (2 Cor 11.14)”36,

Algunos, incluso, han llegado a decir que la serpiente caminaba. Son interpretaciones que se caen por
Su propio peso.

Lo segundo que debemos considerar, es la interpretacion del texto que la misma Biblia nos provee en
lugares como Romanos 16.20; 2 Corintios 11.3, 13-15; Gdlatas 4.4 y Hebreos 2.14. De acuerdo con los
escritores del Nuevo Testamento esta serpiente es Satanas mismo (Ap 12.9, 14, 15; 20.2), que fue
derrotado definitivamente por aquel que es la simiente de la mujer, nuestro Sefior Jesucristo (Gal 4.4).

Que la expresiéon “la serpiente” debe ser considerada un titulo de Satands es evidente por varias
razones. Primero, La serpiente obviamente tiene cualidades intelectuales, de comunicacidon y morales
gue son superiores a la vida animal. El uso de la n hebrea puede ser comparativo, pero también se usa

36 Nota en Génesis 3.1 en SCOFIELD, C. I., Biblia Anotada. Publicaciones Espafiolas, 2000.
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para contrastar. Puede indicar que la serpiente no pertenecia a la misma clase de seres con las que
estaba siendo comparada “en distincion con las bestias del campo” ( NTwn N'N 751 DY N WNI|
D'N7X NIN' NWY YK). La estructura sintactica parece poner a la serpiente en una clase Unica. Ademas,
el versiculo 14 se puede leer como una descripcidn metafdrica de desgracia y derrota. Salmos 72.9;
Levitico 11.43; Miqueas 7.8-10 indican que “ser postrado en el polvo” es un cuadro de desgracia y
derrota. Esta puede ser la indicacion de la maldicién divina sobre Satanas, en un lenguaje muy parecido
al de Isaias 14.12-15 y Ezequiel 28.14-18.

Segundo, la superioridad de la serpiente sobre los humanos sugiere una criatura angélica. En Génesis 2
el hombre es mostrado mas sabio que los animales, de hecho, gobierna sobre ellos. Adan tiene la
habilidad de nombrarlos. Génesis 2.20 dice que no habia nada parecido a Adan en la creacion. Pero en
el capitulo 3 la serpiente adopta el rol de maestro para el hombre. “Astuto” (heb. 017y) puede ser un
juego de palabras con el término desnudo en 2.25 (heb. 0i7y). Addn y Eva son mas sabios que los
animales, pero les falta esta mayor sabiduria. La desnudez es una referencia a su ausencia ética y su
inmadurez moral. Todavia ellos no poseen esa cualidad de Elohim que también caracteriza a los seres
celestiales. Aqui la serpiente tiene tal cualidad, DNy, que puede tener connotacion negativa (cf. Job
15.5), pero predominantemente tiene que ver con alguien que tiene sabiduria como un rasgo positivo.
Muchas veces es contrastada con la necedad (Pr 12.6, 23; 13.16; 14.18; 22.3; 27.12). El autor presenta
la serpiente como mas sabia que los humanos.

Tercero, el juicio de Dios sobre la serpiente en 3.15, asume que es una criatura con responsabilidad
moral, lo cual no es cierto con respecto a los animales.

Finalmente, el uso del articulo definido con el sustantivo serpiente wnan, sugiere que es alguien bien
conocido para la audiencia. La evidencia biblica indica que la audiencia original de Moisés bien pudiera
estar consciente de una clase de seres angélicos que eran llamados serafines a los cuales la serpiente
de Génesis 3 pudiera haber pertenecido. Serafin (0'97¥ de QW) se usa de serpientes, pero en Isaias se
refiere a seres angelicales parecidos a dragones que tienen alas y brazos que estdn alrededor del trono
de Dios y encuentran su contraparte en las leyendas de antiguo oriente. No hay asociaciones
mitoldgicas en el relato del Génesis, pero los israelitas no tendrian problema en ver la criatura del
capitulo 3 como una criatura sobrenatural de caracter angélico que se rebeld contra Jehova.
Querubines son encontrados en el Jardin, lo cual sustenta el punto de visto de un ser angelical de gran

belleza y sabiduria que estaba guiando a los vice-regentes de Dios a una rebelién cdsmica.

A la luz de lo dicho anteriormente, debemos considerar que la expresion “la serpiente” en Génesis 3.1
es un titulo para referirse a Satanas, y que el término “simiente” en 3.15 se refiere a la continua lucha
entre Dios y Satanas que llegaria a su fin cuando el descendiente de la mujer derrotaria a la serpiente
antigua. Resulta entonces que, en el v.1, |la palabra “serpiente” se usa como un titulo de Satanas en
medio de un texto narrativo; y todo el versiculo 15 tiene un significado teoldgico que supera lo literal
del mismo. No es Dios arrojando un juicio sobre el animal que conocemos con el nombre serpiente,
tampoco esta hablando de los muchos descendientes de Eva, sino del juicio definitivo de Dios sobre el
archienemigo (= proto-enemigo) a través de una primera promesa (=el proto-evangelio). El juicio de
Satands comenzd en Edén y se completd en la cruz del Calvario®’.

37 Todo el argumento esta basado en la explicaciéon que del texto dio el doctor Robert Gonzalez en la Médula Teolégica
bajo el curso de Antropologia, Bogotd, 2008.
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D. Interprete teolégicamente

Hasta aqui hemos enfatizado el aspecto gramatical e histérico de la interpretacién biblica; es, por
decirlo de algun modo, el reconocimiento de lo humano en la revelacion divina. Alli encontramos una
variedad y una tremenda dificultad. Variedad en los idiomas, la gramatica, el estilo, los contextos
sociales, culturales, religiosos, etc., y en los géneros literarios. Una tremenda dificultad en la distancia
gue hay entre nosotros y los tiempos biblicos, lo cual nos exige una dedicacién especial para investigar
y llegar a conclusiones acertadas, bien argumentadas. Si esto fuera el todo de la interpretacién biblica,
entonces pareceria simplemente un ejercicio académico, intelectual; pero no es asi, como ya hemos
advertido.

La Biblia es un libro escrito por hombres, pero también es el Libro de Dios; lo cual quiere decir que
detras de los escritos de los apdstoles y profetas esta la mente divina, y esto, precisamente, le da su
cardcter Unico y su increible unidad.

Al considerar que la Biblia es el Libro de Dios somos sobrecogidos por un temor reverente porque la
buena exégesis por si misma no garantiza que tengamos una comprension adecuada. De hacer esto
solamente seriamos como aquellos judios de la época de Jesus que “conocian, pero no eran salvos”:
“Escudrifiad las Escrituras; porque a vosotros os parece que en ellas tenéis la vida eterna; y ellas son las
que dan testimonio de mi; y no queréis venir a mi para que tengdis vida” (Jn 5.39-40).

La buena exégesis nos lleva a la comprensién del texto que estamos estudiando en su propio contexto,
pero ese texto hace parte de una unidad mayor que es toda la Sagrada Escritura. Ya veiamos cémo
nuestro Salvador enseid la diversidad y la unidad de la revelacidn a los discipulos en el camino a Emadus
(Lc 24.27). Les sefiald la diversidad al abrir los libros de Moisés y siguiendo por todos los profetas, y les
ensefd la unidad al declararles “en todas las Escrituras lo que de él decian”. Algo similar sucedid
posteriormente con los discipulos en Lucas 24.44:

“Y les dijo: Estas son las palabras que os hablé, estando aun con vosotros: que era necesario que se
cumpliese todo lo que estd escrito de mi en la ley de Moisés, en los profetas y en los salmos”

La diversidad estd sefalada por la triple divisién de la Biblia Hebrea: La ley, los profetas y los escritos; y
la unidad, por el tema que atraviesa toda la revelacion:
“y les dijo: Asi estd escrito, y asi fue necesario que el Cristo padeciese, y resucitase de los muertos al

’

tercer dia” (v. 46).

Que este es un ejercicio espiritual ademas de intelectual, esta claro por la explicacién que Lucas nos
provee del evento:

“Entonces les fueron abiertos los ojos, y le reconocieron; mas él se desaparecio de su vista. Y se decian
el uno al otro: ¢ No ardia nuestro corazon en nosotros, mientras nos hablaba en el camino, y cuando nos
abria las Escrituras?” (vs. 31-32).

Ya que Dios es el autor de la Biblia, entonces podemos discernir en ella una unidad increible, que es,
quiza, la mayor demostracién de la procedencia celestial del Libro Sagrado. En medio de tanta
diversidad de autores, contextos, literatura, es sorprendente la unidad que revela la Biblia. Esa unidad
estd presente porque una sola mente estuvo detras de ella, el Espiritu Santo:
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“porque nunca la profecia fue traida por voluntad humana, sino que los santos hombres de Dios
hablaron siendo inspirados por el Espiritu Santo” (2 P 1.21).

En la Biblia, entonces, encontramos diversidad y unidad; diversidad en los estilos y contextos, unidad
en los conceptos. Es decir, la unidad de la Biblia es teoldgica. Podemos graficarlo de esta manera:

Diversidad en los contextos histéricos

\ 4

Unidad en los conceptos teoldgicos

La exégesis enfatiza la diversidad, atiende especialmente a lo que se denomina teologia biblica. Estudia
la revelacion de Dios conforme fue dada en cada momento histérico del pueblo de Dios. Las dos
preguntas fundamentales en la exégesis son: éQué dijo el autor? ¢Como lo entendieron sus
destinatarios originales? Se busca el significado original del texto y para ello acude especialmente a
herramientas gramaticales e histdricas. Todo lo que hemos dicho hasta aqui, con respecto a las normas
hermenéuticas, son apoyo para la exégesis de los textos.

Pero debido a que la Biblia también tiene unidad, la interpretacién del texto no queda alli. Por tal razén,
a la exégesis gramatical e histérica, se le debe afiadir la interpretacién teoldgica. La hermenéutica
biblica es, por tanto, gramatico-histdrica-teoldgica. El enfoque aqui es la unidad biblica y se tiene en
vista especialmente lo que se denomina Teologia Sistematica. Los antiguos le llamaban la analogia o
regula fidei, la analogia de la fe. Al respecto dice Berkhof:

“El término «analogia de la fe» proviene de Romanos 12:6, donde leemos: «De manera que, teniendo
diferentes dones, segln la gracia que nos es dada, si el de profecia, Usese conforme a la medida de la
fe (kata tv dvaloyiav TAG miotewc)». Algunos comentaristas interpretan aqui erroneamente el
término «fe» de un modo objetivo, en el sentido de doctrina y toman la palabra griega dvaloyiav como
si apuntara a una norma externa. Pero la interpretacidon correcta de toda la expresién significa
sencillamente: seglin la medida de vuestra fe subjetiva. De ahi que el término que proviene de este
pasaje se basa en un malentendido.

» Cuando los Padres de la Iglesia Primitiva hablaban de la analogia de la fe (analogia o regula fidei), se
referian a los principios generales de la fe, de los cuales nos ofrecieron varios resumenes. Con el
transcurso del tiempo, el nombre fue aplicado a los credos aceptados por la Iglesia, como, por ejemplo,
el Credo de Nicea. La Iglesia Catélica Romana hasta llegd a honrar a la tradicion como regla de fe. Pero
esto constituye un uso erréneo del término. Es totalmente ridiculo otorgarles a las confesiones de la
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Iglesia la dignidad de regulae veritatis, pues esto equivale a colocar como criterio o comprobacién de
la verdad de la Escritura a algo derivado de ella. La analogia de la fe, correctamente entendida, se halla
en la misma Biblia”38.

Hay conceptos que son transversales a toda la revelacion, es decir, la atraviesan de Génesis a
Apocalipsis. Al percatarnos de ello, vamos a notar que la Biblia no narra dos historias diferentes, sino
gue es una sola historia. Aqui, entonces, debemos tener en consideracion la relacién que existe entre
el Antiguo y el Nuevo Testamento. Sin el conocimiento adecuado de las normas que rigen esta unidad,
vamos a resultar despedazando las Escrituras y nos quedaremos simplemente con datos linglisticos,
histdricos y culturales interesantes. Pero, apropiandonos de la unidad biblica, conoceremos aquellas
verdades divinas que trascienden toda época, cultura y nacién; estaremos, entonces, preparados para
hacer una correcta contextualizacién del texto y entenderemos su relevancia para nuestro propio
contexto.

Sin embargo, antes de avanzar, hay algunos errores comunes con respecto a la analogia de la fe que
debemos sefialar aqui:

- Pensar que Teologia Sistematica es sindnimo de “Analogia de la Fe”. Berkhof lo expresé bien, la
analogia de la fe se refiere a la unidad interna de la Escritura. Esto quiere decir que el intérprete
debe encontrar, en primer lugar, la unidad en el mismo texto biblico sin ayudas externas. Por
supuesto, esto requiere gran esfuerzo y dedicaciéon, es mas que simplemente abrir una
concordancia y leer todos los pasajes en los que un tema o una palabra se encuentra. Es hacer
un analisis juicioso de cada texto pertinente para una doctrina en particular, encontrando su
sentido gramatical e histérico y luego verificando la unidad que estos revelan.
¢Quiere esto decir que debemos abandonar la Teologia Sistematica? Por supuesto que no; pero
si quiere decir que el intérprete debe darle prioridad al analisis de la Biblia antes de ir a la
Teologia Sistematica. De hecho, toda Teologia Sistematica es el intento de encontrar dicha
unidad en la Biblia.

Debemos reconocer la interdependencia que hay entre estas dos disciplinas: la Teologia Biblica
y la Teologia Sistematica. La Teologia Biblica es la fuente de la que bebe la Teologia Sistematica
y la Teologia Sistematica provee los preconceptos necesarios para una correcta Teologia Biblica.

- Debemos hacer una clara distincion entre preconcepto doctrinal y prejuicio doctrinal. Un
preconcepto es un presupuesto, es decir, una idea inicial sin la cual no es posible ejercer el
pensamiento. Todos tenemos tales presupuestos y los necesitamos. De hecho, comenzamos
este curso enumerando varios que nos orientan en nuestra interpretacion biblica. Sin estos
presupuestos, definitivamente, no seria posible hacer hermenéutica. Aun el tedlogo liberal los
tiene, pues parte del presupuesto que la Biblia es simplemente humana, o que no son posibles
los milagros, que la inspiracidon no es racional, etc. Basado en estos presupuestos hace una
hermenéutica racionalista. Claro, en todos los casos, es la Teologia Sistematica la que nos provee
tales preconceptos.

Por otro lado, un prejuicio doctrinal, es una idea bien arraigada en nuestras mentes que no nos
deja ver el texto biblico en su propio contexto. Los prejuicios son como los cabestros que se
usan en los caballos impidiéndoles ver periféricamente. Todos nosotros tenemos algunos de
estos. Son ciertas doctrinas favoritas o interpretaciones a priori de textos biblicos. No es

38 Berkhof, L. Op. Cit. Pg. 151.
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exagerado decir que son los peores enemigos del intérprete biblico. Al fin y al cabo, si ya
pretendo conocer el significado de un texto, entonces, épara qué lo estudio? Un buen consejo
para los alumnos de exégesis es que se acerquen a cada texto como si fuera un nuevo amigo,
como si nunca lo hubieran leido. jLa riqueza que asi se revela en la Biblia es inigualable e
inagotable!

- Unidad biblica no quiere decir uniformidad en la revelacion. Debemos, por lo tanto, reconocer

lo que en Teologia se llama “Revelacidon Progresiva”, que simplemente quiere decir que los
conceptos teoldgicos (e.d. las doctrinas biblicas) van creciendo en la medida que la historia de
redenciéon se va desarrollando. Moisés no sabia todo lo que nosotros conocemos acerca del
Mesias. Jeremias apenas removié el polvo de la doctrina del nuevo pacto que luego el autor de
Hebreos desenterrd. Génesis planta las semillas que en Apocalipsis aparecen como un gran
arbol. En palabras de Pablo:
“Pablo, siervo de Jesucristo, llamado a ser apdstol, apartado para el evangelio de Dios, que él
habia prometido antes por sus profetas en las santas Escrituras, acerca de su Hijo, nuestro Sefior
Jesucristo, que era del linaje de David segun la carne, que fue declarado Hijo de Dios con poder,
segun el Espiritu de santidad, por la resurreccion de entre los muertos, y por quien recibimos la
gracia y el apostolado, para la obediencia a la fe en todas las naciones por amor de su nombre”
(Rom 1.1-5)

Y en palabras del autor de Hebreos:

“Dios, habiendo hablado muchas veces y de muchas maneras en otro tiempo a los padres por
los profetas, en estos postreros dias nos ha hablado por el Hijo, a quien constituyd heredero de
todo, y por quien asimismo hizo el universo; el cual, siendo el resplandor de su gloria, y la imagen
misma de su sustancia, y quien sustenta todas las cosas con la palabra de su poder, habiendo
efectuado la purificacion de nuestros pecados por medio de si mismo, se sento a la diestra de la
Majestad en las alturas, hecho tanto superior a los dngeles, cuanto heredd mds excelente
nombre que ellos” (Heb 1.1-4)

Graficamente podemos representar la Revelacién progresiva asi:

Verdades doctrinales

Unidad biblica
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¢Por qué algunos no alcanzan a reconocer esta unidad? Simplemente porque no tienen en cuenta
algunas normas basicas de interpretacién que la Biblia misma nos revela. En este sentido, la Biblia no
s6lo es su mejor intérprete, sino que la Biblia misma es el mejor ejemplo de cémo debe interpretarse?.
Por lo tanto, lo mejor que podemos hacer a continuacién es enumerar esas normas brindando un
ejemplo de cdmo los mismos autores biblicos la aplican.

Entonces, nombraremos la regla hermenéutica, la describiremos y la explicaremos con un ejemplo
biblico.

a. Dé prioridad a lo literal sobre lo simbdlico

Las verdades doctrinales no siempre se presentan de la misma forma o con la misma claridad. Esto es
muy evidente cuando algunos intérpretes quieren ensefar una doctrina basandose en un pasaje que
no es muy claro. Todos sabemos que aun en el habla comun, cuando queremos ser entendidos sin
ambigliedades, nos comunicamos con el sentido comun de las palabras. Esto mismo sucede en las
Sagradas Escrituras. Los autores sagrados se comunicaron de diferentes maneras y cuando querian
dejar en claro alguna verdad importante entonces la expresaron de manera simple y llana.

Basicamente hay dos tipos de literatura en la Biblia (pero varios géneros literarios), que son: literal y
especial (o figurada). La literal comprende géneros como narracion, historia, epistolas, evangelios, etc.;
y la especial comprende géneros como profecia, alegoria, poesia, parabolas, apocaliptica, etc. Los
primeros comunican el pensamiento en la forma normal usando las palabras en su sentido comun; los
segundos, usando figuras del lenguaje dandole a las palabras sentidos derivados. Por supuesto,
debemos preferir la comunicacidn llana, normal, cuando de extraer verdades doctrinales se trata.

Por ejemplo, para argumenta la doctrina de la justificacién por la fe en Romanos 4, el apdstol Pablo
acude en primer lugar a un texto narrativo, Génesis 15.6, que no genera dudas con respecto a su
significado:

“iQué, pues, diremos que hallé6 Abraham, nuestro padre segun la carne? Porque si Abraham fue
justificado por las obras, tiene de qué gloriarse, pero no para con Dios. Porque ¢qué dice la Escritura?
Creyd Abraham a Dios, y le fue contado por justicia” (Rom 4.1-3)

Posteriormente, después de haber sentado su argumento, ahora si presenta un ejemplo de un libro
poético (Sal 32.1-2):

“Como también David habla de la bienaventuranza del hombre a quien Dios atribuye justicia sin obras,
diciendo: Bienaventurados aquellos cuyas iniquidades son perdonadas, Y cuyos pecados son cubiertos.
Bienaventurado el vardn a quien el Sefior no inculpa de pecado” (Rom 4.6-8)

39 Esto no es mas que la famosa sola de las solas provistas por la reforma protestante: “Sola Scriptura”. De esta se derivan
dos principios fundamentales: La Escritura es su propio intérprete; y, La Escritura no puede contradecirse a si misma. El
primero ha sido cominmente designado como analogia Scripturae, y se basa en el hecho de que el Espiritu Santo es el
Unico intérprete infalible de las Sagradas Escritura al ser su propio autor. Al respecto, Owen dijo: “El solamente Unico,
publico, auténtico e infalible intérprete de la Escritura es ningun otro que el Autor de la Escritura misma... es decir, Dios el
Espiritu Santo”. El segundo principio se deriva del primero, pues Dios el Espiritu Santo no puede mentir, de manera que no
es posible que diga algo que posteriormente contradiga.
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Mucho bien se haria a la doctrina cristiana si se atendiera esta norma basica, por ejemplo, al elaborar
una doctrina con respecto al reino de Cristo. Lo apropiado es comenzar por textos narrativos como 1
Corintios 15 y no por un texto simbdlico como Apocalipsis 20.

b. Dé prioridad a lo argumentativo sobre lo histdrico

Aun dentro de los géneros literales debemos hacer una clara distincién entre aquellos que simplemente
narran eventos sin ninguna intencidon doctrinal y aquellos que si tenian como intencion principal
ensefiar verdades doctrinales. Aqui, por supuesto, tienen la prioridad géneros literarios como el
epistolar o los textos didacticos de la Biblia, como los discursos de nuestro Sefor Jesucristo o las grandes
secciones instructivas del Antiguo Testamento. Ademds, atendiendo a la norma de la revelacién
progresiva, debemos considerar dar mayor prioridad a los textos mas adelantados en la revelacion
biblica (pero de esto hablaremos en el item e).

Jesus nos ensefia esta norma cuando debatié con los fariseos y saduceos acerca del matrimonio y el
divorcio en Mateo 19.1-9.

A la pregunta “¢Es licito al hombre repudiar a su mujer por cualquier causa?” (Mt 19.3), Jesus responde
en primer lugar citando Génesis 2.24 donde hay una clara instruccién acerca del Matrimonio: “y dijo:
Por esto el hombre dejard padre y madre, y se unird a su mujer, y los dos seran una sola carne?” (v. 5).
Notemos que el texto en Génesis, aunque hace parte de la narracidn es, en realidad, una conclusién
gue, de acuerdo con lo que dice Jesus en Mateo, son palabras de Dios mismo; es decir, estamos frente
a una instruccién divina.

De esta instruccion divina, nuestro Sefior saca una conclusién: “Asi que no son ya mas dos, sino una
sola carne; por tanto, lo que Dios juntd, no lo separe el hombre” (Mt 19.6), a lo cual los fariseos
responden con “un as bajo la manga”, citando Deuteronomio 24.1: “Cuando alguno tomare mujer y se
casare con ella, si no le agradare por haber hallado en ella alguna cosa indecente, le escribird carta de
divorcio, y se la entregara en su mano, y la despedira de su casa”. ¢ Cual fue la respuesta de Jesus ante
tal argumento? Los versos 8-9 dicen: “El les dijo: Por la dureza de vuestro corazén Moisés os permitid
repudiar a vuestras mujeres; mas al principio no fue asi. Y yo os digo que cualquiera que repudia a su
mujer, salvo por causa de fornicacion, y se casa con otra, adultera; y el que se casa con la repudiada,
adultera”. Es decir, Jesus no le dio el mismo valor al argumento traido del Deuteronomio.

¢Acaso con esto nos ensefa nuestro Senor que hay contradicciones en la Biblia? Por supuesto que no,
ya vimos anteriormente que El reconocia esta unidad. Simplemente Jests no acepta el argumento
traido del Deuteronomio como del mismo valor porque considera que el mandato divino directo de
Dios tiene mayor peso hermenéutico.

Cuando observamos mas detenidamente el texto citado del Deuteronomio, nos damos cuenta que
corresponde a las leyes casuisticas, aquellas que comienza con “cuando...” o “si...”. Se les denomina
“casuisticas” o “apodicticas” porque apuntaban a casos especificos que, en general, obedecian a
circunstancias particulares del peregrinaje de Israel en el desierto; por lo tanto, eran temporales. En
contraste, el mandamiento divino dado por medio de una clara instruccién es permanente y debe ser
obedecido por todo hombre, en todo lugar y en todo tiempo.
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El famoso debate con respecto al don de lenguas y su relacién con la recepcion del Espiritu Santo, es
facilmente resuelto al atender esta regla hermenéutica. Hechos es un libro que narra los eventos que
trajeron a la vida la Iglesia Cristiana, por lo tanto, no tiene el mismo peso hermenéutico que, por
ejemplo, lo que dice Pablo en Galatas 3.2 y 1 Corintios 12.10, 30. jLa Biblia no se contradice!

c. Dé prioridad a lo claro sobre lo oscuro

Hay pasajes que, aunque pertenecen a géneros literales, no son muy claros, a veces por nuestra falta
de conocimiento de las circunstancias en que se dio el mismo, pero en otras porque simplemente Dios
quiso darlo asi. Cuando encontramos estos casos, lo sensato es buscar mds informacién al respecto en
la Biblia misma. En ocasiones un pasaje paralelo brinda una mejor vision del verso en cuestion, o un
texto que se encuentra en un punto mas adelante en la revelacién puede dar la respuesta a la aparente
oscuridad. En todo caso, siempre debemos preferir lo claro sobre lo oscuro; o, en otras palabras,
explicar los pasajes oscuros por medio de aquellos que son claros, y no al contrario.

El autor de Hebreos reconoce esta dificultad cuando dice: “Acerca de esto tenemos mucho que decir,
y dificil de explicar, por cuanto os habéis hecho tardos para oir. Porque debiendo ser ya maestros,
después de tanto tiempo, tenéis necesidad de que se os vuelva a ensenar cudles son los primeros
rudimentos de las palabras de Dios; y habéis llegado a ser tales que tenéis necesidad de leche, y no de
alimento sélido” (Heb 5.11-12). El tema en cuestion es Melquisedec como tipo de Cristo.

Claro que el autor afirma que esa dificultad se debe en parte a que sus lectores “se han hecho tardos
para oir”, pero a continuacidon también reconoce que este es un tema para aquellos que llama
“maestros” y no para ninos. Los nifios, dice, necesitan que se les ensefie los primeros rudimentos de la
Palabra de Dios, lo que llama “leche”.

Después de una breve exhortacion en el capitulo 6, pasa a detallar el tema de Melquisedec en el
capitulo 7 aplicdndolo al sacerdocio eterno de nuestro Sefior Jesucristo.

El punto es este, si un escritor biblico, inspirado por el Espiritu Santo, reconoce esa dificultad de tratar
textos oscuros, écuanto mas nosotros deberiamos tener en cuenta esta advertencia?

El escritor comenzd su argumentacion en el capitulo 5 versiculos 5 al 10 a partir del Salmo 110.4. Luego
reconoce la dificultad del asunto (5.11-14) pasando a la exhortaciéon antes mencionada (6.1-20).
Posteriormente, en el capitulo 7 vuelve al tema de Melquisedec, pero ahora citando un texto diferente,
Génesis 14.17-20, que habla mas claramente acerca de aquel Melquisedec. Ya en Hebreos 7.17, regresa
al texto anteriormente citado del Salmo, ahora si para concluir su argumentacion.

iCuanto mal se ha hecho a la Iglesia Cristiana y a los creyentes en particular, sacando doctrinas extrafas
de textos oscuros! Interpretaciones que sélo aquellos que las crean pueden entender. iMucho cuidado
con aquellos intérpretes que aparentan cierto grado de “iluminacidn” que otros no poseen! Siempre
debemos sospechar de predicadores que “sacan” verdades que sdlo ellos pueden ver, usando lo que
podemos llamar el método del “sombrero del mago”. Como dice la CB1689:

“No todas las cosas contenidas en las Escrituras son igualmente claras en si mismas ni son igualmente
claras para todos; sin embargo, las cosas que son necesarias saber, creer y guardar para salvacion, se
proponen y exponen tan claramente en uno u otro lugar de las Escrituras que no sélo los eruditos, sino
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los que no lo son, pueden adquirir un entendimiento suficiente de tales cosas por el uso adecuado de
los medios ordinarios” (Capitulo 1, parrafo 7)%°.

d. Dé prioridad al cumplimiento sobre lo profético

Este principio es el que mejor resalta la unidad biblica y nos ensefia de manera excelente que la Biblia
es su propio intérprete.

La unidad entre el Antiguo Testamento y el Nuevo Testamento se da porque el Antiguo Testamento
prevé los dias del Nuevo y el Nuevo explica lo que anuncié el Antiguo. Hay interdependencia porque no
es posible comprender adecuadamente el Nuevo Testamento sin el Antiguo Testamento, pero tampoco
es posible comprender adecuadamente el Antiguo Testamento sin el Nuevo Testamento. Gran parte
de la mala interpretacién de nuestros dias se produce por el desconocimiento o la mala aplicacién de
esta norma hermenéutica.

La relacion entre los dos Testamentos es de profecia-cumplimiento, promesa-cumplimiento y
esperanza-cumplimiento. Aqui hay unidad y progreso. Con respecto a esta unidad biblica, aplicada al
concepto de la inspiracion biblica, dice Samuel Waldron:

“El argumento para la autoridad del Nuevo Testamento es una inferencia de la doctrina
neotestamentaria de la autoridad de las Escrituras del Antiguo Testamento. Necesitamos, simplemente,
establecer que en principio el Nuevo Testamento posee la misma autoridad (expirado por Dios) que el
Antiguo. Los comentarios de John Murray sobre este punto son convincentes: ‘La unidad orgdnica de
los dos Testamentos es la presuposicion de la apelacion a la autoridad del Antiguo Testamento v la
alusién al mismo en que abunda el Nuevo Testamento. Este hecho de la unidad organica atafie muy
directamente a la cuestion de la inspiracidon del Nuevo Testamento. Pues si, como hemos hallado, el
testimonio autoritativo del Nuevo Testamento corrobora el cardcter inquebrantable e inerrante del
Antiguo, écdmo podria aquello que forma una unidad orgdnica con el Antiguo tener un caracter
totalmente diferente tocante a la naturaleza de su inspiracion? Cuando se aprecian plenamente las
implicaciones de la unidad orgdnica, se hace imposible creer que la divinidad el Nuevo Testamento
pueda estar en un plano mds bajo que la del Antiguo. Sin duda, pues, si el Antiguo Testamento, segun
el testimonio que en este asunto tiene la mayor relevancia o autoridad, es inerrante, el Nuevo
Testamento debe también serlo’.

» La presuposicidon y base primaria para extender la autoridad del Antiguo Testamento al Nuevo es la
relacion especifica de unidad organica que existe entre ellos. El caracter profético del Antiguo
Testamento demandaba un Nuevo Testamento. El Nuevo Testamento proclama ser él mismo el
cumplimiento. En el desarrollo organico de la historia redentora debe, por tanto, existir al menos en el
mismo plano que el Antiguo. Este hecho demanda que se atribuya una autoridad e inspiracién iguales
a los escritos del Nuevo Testamento. Los pasajes clasicos que ensefian la unidad organica del Antiguo y
Nuevo Testamentos son Hebreos 1.1-2 y 2 Corintios 3.10-11. Los pasajes especificos que ensefian la
igualdad de la autoridad del Nuevo Testamento son aquellos textos que ensefan la igualdad de

40 A esto se le llama en Teologia “La Perspicuidad de las Escrituras”. “En el siglo XVI, los reformadores declararon su entera
confianza en lo que denominaron la “perspicuidad” de la Escritura. A lo que se referian con ese término técnico era a la
claridad de las Escrituras. Afirmaban que la Biblia era clara y Iucida. Es lo suficientemente sencilla para que cualquier
persona letrada pueda entender su mensaje basico” (SPROUL, R. C. Cémo estudiar e interpretar la Biblia (p. 11). Editorial
Unilit, Miami, FL, 1996. Pg. 11).
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autoridad de las autoridades personales del Nuevo Pacto (Rom 16.17, 25; 2 Ped 1.16-21; 1 Cor 14.37;
15.3-11; 2 P 3.1, 2; Jn 2.22) y aquellos que ensefian la igualdad de autoridad de las autoridades escritas
del Nuevo Pacto (2 P 3.16; 1 Tim 1.18)”4.

El progreso se ve en el hecho de que el Nuevo Testamento atestigua ser el tiempo del cumplimiento de
todo aquello que en el Antiguo Testamento fue profecia, promesa y esperanza. El apdstol Pedro da
testimonio de ello:

“Los profetas que profetizaron de la gracia destinada a vosotros, inquirieron y diligentemente indagaron
acerca de esta salvacion, escudrifiando qué persona y qué tiempo indicaba el Espiritu de Cristo que
estaba en ellos, el cual anunciaba de antemano los sufrimientos de Cristo, y las glorias que vendrian tras
ellos. A éstos se les reveld que no para si mismos, sino para nosotros, administraban las cosas que ahora
os son anunciadas por los que os han predicado el evangelio por el Espiritu Santo enviado del cielo; cosas
en las cuales anhelan mirar los dngeles” (1 P 1.10-12).

La perspectiva, entonces, del Nuevo Testamento es la de vivir en los dias del cumplimiento de tales
profecias. Por ejemplo, en Hechos 2.17 Pedro ve que se esta cumpliendo la profecia de Joel acerca de
los “postreros dias”; Hebreos 1.2 ve la venida de Cristo sucediendo en “estos postreros dias” y Hebreos
6.5 habla de los “poderes del siglo venidero” como ya presentes.

Esto quiere decir que, si queremos entender correctamente una profecia del Antiguo Testamento,
ademads de analizarla en su propio contexto histérico, debemos ir al Nuevo Testamento para ver como
es interpretada alli. Toda la profecia, en un sentido general, tiene que ver con Cristo (cf. Lc 24.27, 44)%2.
Una clave hermenéutica fundamental aqui es conectar la profecia del Antiguo Testamento con la Unica
promesa de Dios revelada progresivamente en el Antiguo Testamento y demostrada concluyentemente

en el Nuevo Testamento en Cristo y la Iglesia (cf. Ef 2.12).

Esta conexidon debe ser hecha asi:

» Profecia
» Promesa =————=p Cumplimiento
» Esperanza.

AT NT

La historia de la Redencion

41 WALDRON, Samuel. Exposicion de la Confesién Bautista de fe de 1689. Evangelical Press, 1989. Pgs. 40-41.
42 Los antiguos llamaron este principio Scopus Scripturae, “el alcance de las Escrituras”, el punto hacia el que avanza. La
Historia de Redencidn es Cristo-Télica.
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Y no asi (que es el camino del alegorismo):

» Profecia

» Promesa Cumplimiento
» Esperanza.

— >

La historia de la Redencion

llustremos todo lo que hemos dicho en este punto con la profecia de Malaquias 4.4-5%:
“Acordaos de la ley de Moisés mi siervo, al cual encargué en Horeb ordenanzas y leyes para todo Israel.
He aqui, yo os envio el profeta Elias, antes que venga el dia de Jehovd, grande y terrible”

Debemos tomar en cuenta dos pasajes previos:

“He aqui, yo envio mi mensajero, el cual preparara el camino delante de mi; y vendra subitamente a su
templo el Sefor a quien vosotros buscdis, y el angel del pacto, a quien desedis vosotros. He aqui viene,
ha dicho Jehova de los ejércitos” (Mal 3.1)

“Voz que clama en el desierto: Preparad camino a Jehova; enderezad calzada en la soledad a nuestro
Dios” (Isa 40.3)

La identidad del Elias podemos derivarla de las tres referencias: él es, en alguna forma, el profeta Elias,
él es “mi mensajero”. Es un hombre que hace parte de la nacion de Israel.

El “Sefior” de Malaquias 3.1 es idéntico con “el angel del pacto” quien no es sino Jehova mismo, el
Mesias por venir.

Este mensajero anunciado prepararia el camino del Sefior para su futura venida. El futuro mensajero
habria de limpiar los obstaculos e impedimentos ante él.

¢Cémo debemos interpretar la venida del profeta Elias? ¢Debemos esperar un Elias reencarnado?
Ciertamente el patréon biblico no es ese pues la frase de Malaquias 4.5, 6 indica que aun en la percepcion
de Malaquias quien vendria seria uno con el espiritu de Elias (cf. Lc 1.17). Asi como no esperamos el
retorno de David (Jer 30.9; Os 3.5; Ez 34.23, 24; 37.24), sino que reconocemos al Hijo de David
profetizado bajo el simbolo de David (cf. Hch 2.23-32), de la misma manera no debemos esperar a Elias
mismo, sino a aquel que vino en el espiritu de Elias.

43 Toda la argumentacidn al respecto est4 basada en la explicacidn provista por el pastor Francisco Orozco en el libro de
texto para la materia de Exégesis e Interpretacion de las Sagradas Escrituras, en la Médula Teoldgica, Bogotd, 2010.
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Este que habria de venir, vendria “antes que venga el dia de Jehova, grande y terrible” (JI 2.11, 31; Sof
1.14) — este “dia de Jehova” es otra de las marcas distintivas de la profecia del Antiguo Testamento. Los
profetas del Antiguo Testamento no distinguian entre las dos venidas de Cristo, pero el Nuevo
Testamento nos dice que ese dia incluye tanto la primera como la segunda venida (1 P 1.10-12). En el
caso de la profecia de Malaquias 4.5, Elias vino antes de ese dia.

¢Fue Juan el Bautista el cumplimiento de esta profecia? Para responder esta pregunta debemos
considerar algunos textos del Nuevo Testamento:

“Porque éste es de quien estd escrito: He aqui, yo envio mi mensajero delante de tu faz, El cual
preparara tu camino delante de ti... Y si queréis recibirlo, él es aquel Elias que habia de venir” (Mt 11.10,
14)

“Y le preguntaron: ¢Qué pues? ¢Eres tu Elias? Dijo: No soy. ¢Eres tu el profeta? Y respondié: No. Le
dijeron: ¢Pues quién eres? para que demos respuesta a los que nos enviaron. ¢ Qué dices de ti mismo?
Dijo: Yo soy la voz de uno que clama en el desierto: Enderezad el camino del Sefior, como dijo el profeta
Isafas” (Jn 1.21-23)

En este ultimo texto Juan estaba negando que fuera Elias reencarnado, una idea judia contemporanea.
Pero tenemos sus palabras explicitas en el v. 23 y las que se encuentran en Lucas 1.17: “E ird delante
de él con el espiritu y el poder de Elias, para hacer volver los corazones de los padres a los hijos, y de
los rebeldes a la prudencia de los justos, para preparar al Seior un pueblo bien dispuesto”.

Los mismos discipulos, inmersos en la teologia contemporanea, esperaban al literal Elias, pero el Sefior
les muestra que Juan el Bautista cumplid la profecia:

“Y le preguntaron, diciendo: ¢Por qué dicen los escribas que es necesario que Elias venga primero?
Respondiendo él, les dijo: Elias a la verdad vendra primero, y restaurard todas las cosas; éy como estd
escrito del Hijo del Hombre, que padezca mucho y sea tenido en nada? Pero os digo que Elias ya vino,
y le hicieron todo lo que quisieron, como estd escrito de él” (Mr 9.11-13; cf. Mt 17.10-13).

Vemos en el ejemplo anterior la importancia de interpretar la profecia del Antiguo Testamento a la luz
de su cumplimiento en el Nuevo. Ademas, se ve claramente la importancia de preservar la unidad
biblica, interpretando la Biblia con la Biblia misma. No debemos interpretar la profecia del Antiguo
Testamento a parte del Nuevo y sus realidades. Ignorar este principio ha generado interpretaciones
muy extrafias del Antiguo Testamento y ha sido el soporte para algunas de las escatologias mas
increibles.

e. Entienda claramente la diferencia entre tipo y antitipo

Evidentemente, a la luz del Nuevo Testamento, existe el elemento tipoldgico en el Antiguo Testamento,
pero la tipologia ha sido grandemente debatida en la historia de la hermenéutica. Incluso algunos
intérpretes han abogado porque la tipologia no sea considerada como parte de la exégesis biblica. La
razon de esta negativa es porque se ha abusado grandemente de la tipologia. Esto ha llevado a la
necesidad de describir muy especificamente en qué consiste la tipologia biblica y cudl es su uso
correcto. La perspectiva reformada clasica al respecto se puede describir asi: “La Escritura nos da una
tipologia biblica por medio de describir explicitamente ciertas instituciones, eventos o personas como
tipos de algo futuro en el Antiguo Testamento dandonos el tipo y en el Nuevo Testamento dandonos el
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antitipo. Por lo tanto, el intérprete debe reconocer solamente esos tipos y antitipos en las Escrituras
que sean descritos como tales explicita o implicitamente por su lugar en la historia de la redencidon”**.

Es evidente que el principio que debe regir la tipologia es el ya establecido: La Escritura es su propio
intérprete”. Sacar la tipologia de este marco hermenéutico abre la puerta a la imaginacion de los
intérpretes que alcanzaran “altos vuelos” sin ningun tipo de restriccion. Esto significa que no debemos
andar buscando tipos donde la Escritura no nos dice que existen.

Podemos explicar la tipologia por medio de una foto en grises y de baja resolucion. El fin de toda la
historia de redencion es Cristo y el pueblo de Cristo. La escatologia biblica, por lo tanto, es el desarrollo
del plan divino a lo largo de la historia de la humanidad, historia que nos es resumida en las Sagradas
Escrituras. Dios “construyd” esta historia primero mostrandola en gris y baja resolucién a través de la
historia del Antiguo Testamento. Son relatos veridicos que apuntan hacia las realidades finales del
Nuevo Testamento. El plan divino, por supuesto, tiene un objetivo, un punto culminante que, de
acuerdo con el lenguaje del mismo Nuevo Testamento, como ya hemos visto, ve su cumplimiento en
los dias del Mesias. Lo que era una foto en blanco y negro a baja resolucién en el Antiguo Testamento,
ahora se convierte en una foto a color en alta resolucién. Por supuesto, esto obedece al principio de la
revelacion progresiva que ya hemos mencionado y describiremos en el siguiente punto.

Graficamente, podemos representar la tipologia asi:

Realidad, lo

Sobra y figura, tipo verdadero, antetipo
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La historia de redencion

Los textos del Nuevo Testamento que hablan de tipos son 1 Corintios 10.6, 11; Hebreos 8.5; 9.24; 10.1,
a los cuales podemos anadir Romanos 5.14; Colosenses 2.17 y 1 Pedro 3.21.

1 Corintios 10.6 y 11: “Mas estas cosas sucedieron como ejemplos para nosotros”, donde “ejemplo” es
literalmente tipo (tumog; cf. Rom 5.14; véase por ejemplo la traduccién de RVR09 “Empero estas cosas
fueron en figura de nosotros”).

44 OROZCO, Francisco. Op. Cit.
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El autor de Hebreos usa la palabra tumog en 8.5 (“modelo”) y en 9.24 avtitunog (“figura”) para referirse
al modelo del templo que Moisés vio en el monte. Instituciones religiosas y civiles dadas a Israel e
incluso su propia historia, cobrar cierto sentido profético bajo la interpretacidn tipoldgica del Nuevo
Testamento (cf. 1 P 3.21, avtitunoc, “que corresponde a”). Hebreos se dedica a mostrar como toda la
institucion cultica del Antiguo Testamento era “figura (gr. Umodelypa) y sombra (gr. okwa)” (8.5; 10.1;
cf. 9.23) del verdadero taberndculo, sacerdocio y sacrificio. Colosenses 2.17 enseia que las instituciones
civiles eran “sombra” (gr. okiad) de lo que ha de venir, y el texto ya citado de 1 Corintios deja en claro lo
mismo con respecto a la historia de Israel. Romanos 5.14, por su parte, dice que Addan era figura (tUmog)
de Jesucristo.

Tal visién Unicamente es posible si en la mente de los escritores del Nuevo Testamento existia una firme
conviccién de la unidad orgdnica entre los dos Testamentos. La historia del Antiguo Testamento no fue
un accidente, ni siquiera “sucedié”; simplemente, en la vision de los hagiégrafos, Dios la disefid como
un tipo de la historia de lo verdadero: pueblo, sacerdocio, sacrificio, taberndaculo, etc.

Para examinar de manera practica la tipologia del Nuevo Testamento, consideramos el pasaje de 1
Corintios 10.1-13%:

“Porque no quiero, hermanos, que ignoréis que nuestros padres todos estuvieron bajo la nube, y todos
pasaron el mar; y todos en Moisés fueron bautizados en la nube y en el mar, y todos comieron el mismo
alimento espiritual, y todos bebieron la misma bebida espiritual; porque bebian de la roca espiritual que
los seguia, y la roca era Cristo. Pero de los mds de ellos no se agradé Dios; por lo cual quedaron postrados
en el desierto. Mas estas cosas sucedieron como ejemplos para nosotros, para que no codiciemos cosas
malas, como ellos codiciaron. Ni sedis iddlatras, como algunos de ellos, segun estd escrito: Se sento el
pueblo a comer y a beber, y se levanto a jugar. Ni forniquemos, como algunos de ellos fornicaron, y
cayeron en un dia veintitrés mil. Ni tentemos al Sefior, como también algunos de ellos le tentaron, y
perecieron por las serpientes. Ni murmuréis, como algunos de ellos murmuraron, y perecieron por el
destructor. Y estas cosas les acontecieron como ejemplo, y estdn escritas para amonestarnos a nosotros,
a quienes han alcanzado los fines de los siglos. Asi que, el que piensa estar firme, mire que no caiga. No
os ha sobrevenido ninguna tentacion que no sea humana; pero fiel es Dios, que no os dejard ser tentados
mds de lo que podéis resistir, sino que dard también juntamente con la tentacion la salida, para que
poddis soportar”

El contexto de este pasaje es la exhortacién de 9:24-27:

“éNo sabéis que los que corren en el estadio, todos a |la verdad corren, pero uno solo se lleva el premio?
Corred de tal manera que lo obtengdis. Todo aquel que lucha, de todo se abstiene; ellos, a la verdad,
para recibir una corona corruptible, pero nosotros, una incorruptible. Asi que, yo de esta manera corro,
no como a la ventura; de esta manera peleo, no como quien golpea el aire, sino que golpeo mi cuerpo,
y lo pongo en servidumbre, no sea que habiendo sido heraldo para otros, yo mismo venga a ser
eliminado”

Esta exhortacion, reforzada por el ejemplo personal de Pablo, es seguida por el uso tipoldgico del
Antiguo Testamento. Notemos la primera frase del capitulo 10: “Porque no quiero, hermanos, que
ignoréis”.

45 OROZCO, Francisco. Op. Cit. Pgs. 34-36.
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Los versiculos 1 al 4 indican que la participacién de Israel en un bautismo y una comida espiritual no
son pruebas infalibles de salvacion personal. Al parecer, algunos en la iglesia de Corinto basaban su
garantia de salvacion en la participacién de ciertos ritos (cf. 11.27-33; 15.29); pero Pablo les muestra
gue Israel con su bautismo y su participacién de comida espiritual no garantizé la salvacion ni siquiera
de la mayoria de ellos, y la prueba apostdlica es que tales eventos fueron tipo que encuentran
cumplimiento en la era Cristiana.

La conexién se da primero en las palabras “nuestros padres” del v.1, dirigiéndose a una congregacién
principalmente gentil, Pablo habla de la generacién que salié de Egipto como “nuestros padres”. Pero
ademas tenemos la palabra “bautismo” y la frase “en (gr. €ig) Moisés” que, en los escritos de Pablo,
solo tiene paralelo con “en Cristo” (cf. Rom 6.4).

La liberacién de Israel de Egipto y su vida bajo Moisés como lider fue tipo de lo que la iglesia
neotestamentaria habria de experimentar con la liberacién del pecado y su vida bajo Cristo simbolizada
en el bautismo y su comunién con El simbolizada en la Cena.

Habiendo establecido la correspondencia histérica entre los eventos del Exodo vy la vida de la iglesia
neotestamentaria, Pablo continta usando varios episodios en la vida de Israel como advertencia para
la Iglesia (vs. 5-10). Asi como la mayoria que salieron de Egipto y fueron bautizados en Moisés, y
estuvieron bajo la nube y pasaron el mar, y comieron el alimento espiritual y bebieron la bebida
espiritual, perecieron en el desierto, de la misma manera (pues esos eventos fueron tipos de nosotros)
nosotros participamos del bautismo en Cristo y salimos de nuestro Egipto, participamos de la Cena y
confesamos unién con El.

Aqui el v.6 nos ayuda en gran manera a entender la tipologia biblica:

“Mas estas cosas sucedieron como ejemplos para nosotros (Tadta & TumoL AUV €yevnBnoayv), para
gue no codiciemos cosas malas, como ellos codiciaron”

La forma plural “estas cosas” se refiere al bautismo, comida, y bebida del contexto inmediatamente
anterior, pero también abarca los juicios mencionados en los vs. 6-9; estamos frente a algo mds que
una sencilla exhortacion.

El verbo “sucedieron” (gr. éyevnBnoav) es paralelo al del v.11 “acontecieron” (gr. cuvéBalvev) y se
refiere a eventos histéricos pasados que realmente sucedieron. Se establece asi la realidad histérica del
Antiguo Testamento, lo cual es base fundamental para la tipologia del Nuevo Testamento. La
interpretacion tipoldgica no niega la historicidad de los eventos; mas bien, se establece sobre la realidad
histdrica de los mismos, por lo tanto, la exégesis histérico-gramatical del texto, es el fundamento para
encontrar la correcta correspondencia tipoldgica.

Pero aun mas importante es el “para nosotros” (gr. NU@WvV) pues, aunque nuestra traduccién ha optado
por el genitivo objetivo, puede ser traducido como genitivo subjetivo “de nosotros” que tendria un
paralelo en la construccién de Romanos 5.14: “No obstante, reind la muerte desde Adan hasta Moisés,
aun en los que no pecaron a la manera de la transgresion de Adan, el cual es figura del que habia de
venir (ASap 0¢ €otiv TUTIOC To0 LEAAOVTOG)”. Si estamos correctos en traducirlo como genitivo subjetivo,
entonces Pablo se estd refiriendo a eventos que sucedieron como tipos de nosotros.
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Los eventos mencionados en los vs. 6-9 son (1) la idolatria cuando Aardn hizo el becerro de oro (Ex 32.4,
6); (2) la inmoralidad sexual propiciada por Balaam (Num 25.1-9); (3) la prueba a la que sometieron a
Dios cuando las serpientes mordieron al pueblo (Num 21.1-9) vy, (4) la murmuracion del pueblo cuando
Dios juzgd la rebelidn contra su instituido liderazgo (Num 16.41).

El v. 11 repite lo enunciado: “Y estas cosas les acontecieron como ejemplo, y estdn escritas para
amonestarnos a nosotros, a quienes han alcanzado los fines de los siglos”

La palabra traducida “ejemplo”4® ¢ tiene sentido exhortativo o hermenéutico? El sentido exhortativo es
seguido por nuestra versidon, pero pareceria ser redundante con la frase que le sigue “y estan escritas
para amonestarnos a nosotros”. El sentido hermenéutico, “tipicamente”, e.d. “como tipo”, describiria
la naturaleza de esos eventos: fueron tipos de nosotros, mientras que las segundas frases de los vs. 6y
11 describen el propdsito de esos eventos: “para que no codiciemos cosas malas como ellos codiciaron”
(v.6), y “estan escritas para amonestarnos a nosotros, quienes hemos alcanzado los fines de los siglos”.

Esta ultima frase denota aln mas la naturaleza los tipos biblicos: son “de”, esto es, “acerca de”, y para
aquellos “quienes han alcanzado los fines de los siglos”. La tipologia biblica tiene caracter escatoldgico.
Recordemos que la escatologia, “los Ultimos tiempos”, en la Biblia se refiere a los dias del Mesias, dias
gue ya estan en ejecucion.

A manera de conclusién podemos enunciar algunas deducciones al respecto:

- Silos tipos son de nosotros y no simplemente para nosotros, entonces la tipologia biblica provee
la unidn escatoldgica entre el Antiguo y el Nuevo Testamento. Podemos usarla como una clave
hermenéutica para descubrir esos eventos, personas e instituciones que son tipos de nosotros.
La mera interpretacién gramatical e histérica que ignora la teologia de la Escritura no es
suficiente para descubrir y aplicar estos tipos y antitipos.

- Ya que la escatologia biblica tiene que ver con los dias del Mesias y el pueblo del Mesias, la
tipologia debe ser interpretada en este marco. De nuevo, vemos aqui que la tipologia provee
una fuerte base para la unidad biblica, enfatizando estas correspondencias entre: Mesias —
Cristo, pueblo — pueblo, sacerdote — sacerdote, templo — templo, etc.

- La tipologia biblica subraya el propdsito divino en la historia de redencidn, que se va
desarrollando progresivamente a través de los dos Testamentos. Tales tipos sélo lo son si son
divinamente disefiados, y el exégeta biblico debe buscarlos y encontrar sin introducirlos donde
no estan. Directivas para su localizacién son las varias cosas “nuevas” del Nuevo Testamento
(nuevo Moisés, nuevo pacto, nuevo David, nuevo templo, nuevo éxodo, nuevo copa y pan,
nuevos cielos y nueva tierra, etc.); ademas de estos términos propiamente técnicos, como
simiente, Hijo, primogénito, descanso, reposo, bendicidon, Santo, casa de David, etc., y la
evidente recurrencia de eventos histéricos como los peregrinajes en el desierto, exilios, éxodos,
libertadores constituidos por Dios, etc. Dios es el arquitecto de la historia.

- Finalmente, tipologia es tipologia porque es de nosotros, de la iglesia, no son escritos
meramente para nuestra exhortacion y ejemplo, que es el uso comun que se da al Antiguo
Testamento (“ciertas lecciones morales”), sino que son escritos de (“acerca de”) nosotros, para
nosotros, y por lo tanto predictivos y proféticos en cardcter.

46 E| Textus Receptus tiene TUTOL, nominativo plural de tumog. El Texto Ecléctico, por su parte, lee tunikdg, adverbio
relacionado con Tumoc.
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f. Atienda al progreso de la revelacion

Anteriormente hablamos del concepto de revelacién progresiva, aqui queremos describir como se
aplica este principio en la interpretacioén Biblica.

Cuando interpretamos un texto biblico debemos ser conscientes que tal texto solamente es una parte
de algo mucho mas grande. Por supuesto, partimos de la exégesis gramatical e histérica para hallar el
sentido original del pasaje. Buscamos entenderlo dentro de su propio contexto y darle el significado
gue el mismo autor le dio. Queremos entenderlo como lo entendieron sus primeros lectores. Tal
ejercicio nos guarda de darle al texto sentidos extranos. La exégesis de los textos puede ser expresada
con este grafico:

Sgesis

<+—— Exégesis
— ExégéSi‘s

2 e, e WO 13, (]

Unidad biblica

El reconocimiento del progreso en la revelacién nos ayuda a salir de nuestro propio texto y enmarcarlo
en el contexto general de las Sagradas Escrituras. Sin este proceso, la exégesis degenera en simple
analisis histdrico. A este proceso se le llama reflexidon teolégica; es decir, queremos interpretar nuestro
texto en armonia con el todo, reconociendo el lugar que ocupa en la historia de la redencién y sus
diferentes relaciones teoldgicas con toda la Biblia. Pasamos de una vista microscdpica a una
macroscdpica; ya no miramos el arbol sino el bosque. Aqui, por supuesto, la analogia de la fe es
fundamental y la Cristologia central. Podemos graficar este proceso asi:

~ Unidad biblica

Exégesis- ~
Exégesis

Exégesis
Exégesis

Exégesis
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Sin embargo, una advertencia es necesaria aqui: No hay que forzar el texto. Para algunos intérpretes
hallar la teologia del texto significa forzar algin concepto teoldgico sin que legitimamente esté alli.
Algunas veces una palabra sugiere un tema o una doctrina, pero eso no significa que ese sea el tema
central del pasaje ni mucho menos el propdsito del autor. Este es un gran mal que llena los pulpitos.
Ciertos intérpretes son simplemente tematicos en su interpretacién, aunque siempre tomen un texto
como base para su sermon. Les encanta predicar doctrinas tomando como punto de partida un texto.
Otra vez, ese es un gran mal presente en nuestros pulpitos. Otros intérpretes, queriendo ser
sistematicos, pero a la vez expositivos, fuerzan sus textos para encontrar en ellos alguna doctrina que
exponer, el resultado es que se expone la doctrina, pero no el texto. De nuevo, ese es un gran mal
presente en nuestros pulpitos.

La forma correcta y honesta de hacer estos “saltos teoldgicos” es exponer el texto en su propio énfasis,
comprendiendo el lugar que ocupa en toda la revelacién y su relacién con la Cristologia. La
interpretacion teoldgica de un texto siempre debe estar amarrada al significado original que fue hallado
en la exégesis historico-gramatical.

Vemos este proceso en la forma en que el autor de Hebreos argumenta el tema del reposo del pueblo
de Dios en Hebreos 3.7-4.13:

“Por lo cual, como dice el Espiritu Santo: Si oyereis hoy su voz, No endurezcdis vuestros corazones, Como
en la provocacion, en el dia de la tentacion en el desierto, Donde me tentaron vuestros padres; me
probaron, Y vieron mis obras cuarenta afios. A causa de lo cual me disgusté contra esa generacion, Y
dije: Siempre andan vagando en su corazon, Y no han conocido mis caminos. Por tanto, juré en miira:
No entrardn en mi reposo. Mirad, hermanos, que no haya en ninguno de vosotros corazon malo de
incredulidad para apartarse del Dios vivo; antes exhortaos los unos a los otros cada dia, entre tanto que
se dice: Hoy; para que ninguno de vosotros se endurezca por el engafio del pecado. Porque somos hechos
participantes de Cristo, con tal que retengamos firme hasta el fin nuestra confianza del principio, entre
tanto que se dice: Si oyereis hoy su voz, No endurezcdis vuestros corazones, como en la provocacion.
¢Quiénes fueron los que, habiendo oido, le provocaron? ¢ No fueron todos los que salieron de Egipto por
mano de Moisés? ¢éY con quiénes estuvo él disgustado cuarenta afios? {No fue con los que pecaron,
cuyos cuerpos cayeron en el desierto? ¢Y a quiénes jurdé que no entrarian en su reposo, sino a aquellos
que desobedecieron? Y vemos que no pudieron entrar a causa de incredulidad. Temamos, pues, no sea
que permaneciendo aun la promesa de entrar en su reposo, alguno de vosotros parezca no haberlo
alcanzado. Porque también a nosotros se nos ha anunciado la buena nueva como a ellos; pero no les
aprovecho el oir la palabra, por no ir acompafiada de fe en los que la oyeron. Pero los que hemos creido
entramos en el reposo, de la manera que dijo: Por tanto, juré en mi ira, No entrardn en mi reposo;
aunque las obras suyas estaban acabadas desde la fundacion del mundo. Porque en cierto lugar dijo asi
del séptimo dia: Y reposd Dios de todas sus obras en el séptimo dia. Y otra vez aqui: No entrardn en mi
reposo. Por lo tanto, puesto que falta que algunos entren en él, y aquellos a quienes primero se les
anuncid la buena nueva no entraron por causa de desobediencia, otra vez determina un dia: Hoy,
diciendo después de tanto tiempo, por medio de David, como se dijo: Si oyereis hoy su voz, No
endurezcdis vuestros corazones. Porque si Josué les hubiera dado el reposo, no hablaria después de otro
dia. Por tanto, queda un reposo para el pueblo de Dios. Porque el que ha entrado en su reposo, también
ha reposado de sus obras, como Dios de las suyas. Procuremos, pues, entrar en aquel reposo, para que
ninguno caiga en semejante ejemplo de desobediencia. Porque la palabra de Dios es viva y eficaz, y mds
cortante que toda espada de dos filos; y penetra hasta partir el alma y el espiritu, las coyunturas y los
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tuétanos, y discierne los pensamientos y las intenciones del corazon. Y no hay cosa creada que no sea
manifiesta en su presencia; antes bien todas las cosas estdn desnudas y abiertas a los ojos de aquel a
quien tenemos que dar cuenta”

Vemos como en esta larga seccion el escritor argumenta el tema del reposo del pueblo de Dios pasando
por varios textos y eventos del Antiguo Testamento. Después de desarrollar el tema, en 4.12 dice:
“Porque la palabra de Dios es viva y eficaz, y mas cortante que toda espada de dos filos; y penetra hasta
partir el alma vy el espiritu, las coyunturas y los tuétanos, y discierne los pensamientos y las intenciones
del corazén”.

El autor estd convencido que la correcta comprension del tema del reposo a lo largo de toda la Escritura
tendra un efecto en sus oyentes. Toda esta seccidn estd enmarcada en una exhortacién para que sus
lectores “retengan firme hasta el fin la confianza” (3.6) y “retengan su profesion” (4.14). Es decir, el
propdsito de la seccién que encontramos en 3.7 a 4.13, es exhortativo. Para tal propdsito, el autor
acude a toda la revelacién de Dios y muestra el progreso del tema del reposo del pueblo de Dios. Es
como si les dijera: “manténganse firmes porque hay una promesa de reposo para nosotros” (4.1).

En los primeros versiculos del capitulo 3, queda firmemente establecida la unidad organica de la Biblia,
demostrada porque obedece a una sola historia. Notemos claramente que el autor presenta “una sola
casa de Dios” bajo dos administraciones: Moisés y Cristo (vs. 3.1-6). Siempre ha sido la casa de Cristo
gue fue encargada a Moisés temporalmente. Unidad que también es afirmada en 4.2: “Porque también
a nosotros se nos ha anunciado la buena nueva como a ellos; pero no les aprovechd el oir la palabra,
por no ir acompafiada de fe en los que la oyeron”.

Con base en esta unidad organica de la revelacion, el autor pasa a mostrar que la promesa de reposo
estd desde el mismo Edén, y que ha venido desarrolldndose a lo largo de la historia del pueblo de Dios,
llegando a una etapa culminante en Jesucristo.

Comienza citando el Salmo 81, que a su vez es un recuento de la historia de Israel. La cita especifica es
de los versiculos 11 al 13: “Pero mi pueblo no oyé mi voz, E Israel no me quiso a mi. Los dejé, por tanto,
a la dureza de su corazon; Caminaron en sus propios consejos. jOh, si me hubiera oido mi pueblo, Si en
mis caminos hubiera andado Israel!”. Luego cita el caso de la provocacién en el desierto (Num 14; cf.
Dt 9.22-24). Por causa de la incredulidad, el pueblo no ingresé inmediatamente al reposo prometido en
la tierra de Canaan (cf. Num 14.20-23; 32.10-13; Dt 1.34-35).

Como es tipico del autor de Hebreos, va insertando la exhortacion en medio de su argumentacion, asi
lo hace en 3.12: “Mirad, hermanos, que no haya en ninguno de vosotros corazén malo de incredulidad
para apartarse del Dios vivo”. Vuelve y cita el texto que dice: “Si oyeres hoy su voz, no endurezcais
vuestros corazones, como en la provocacion” (v. 15) y pasa a hacer una explicaciéon histdrica del suceso
en el desierto (vs. 16-19).

En 4.1, vuelve a la exhortacién aplicando el texto del Antiguo Testamento a sus oyentes. En 4.3 afirma:
“Pero los que hemos creido entramos en el reposo, de la manera que dijo: Por tanto, juré en miira, No
entraran en mi reposo; aunque las obras suyas estaban acabadas desde la fundacién del mundo”. Aqui
el autor afirma que el reposo que el pueblo de Israel no alcanzd, ha sido obtenido por todos aquellos
gue han creido en Jesucristo, incluyéndose él mismo; pero mas importante aun es que al final del
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versiculo cita indirectamente Génesis 2.1-3: “Fueron, pues, acabados los cielos y la tierra, y todo el
ejército de ellos. Y acabd Dios en el dia séptimo la obra que hizo; y reposo el dia séptimo de toda la
obra que hizo. Y bendijo Dios al dia séptimo, y lo santificd, porque en él reposd de toda la obra que
habia hecho en la creacion”. Continta su argumento en 4.4, citando literalmente Génesis 2.2: “Porque
en cierto lugar dijo asi del séptimo dia: Y reposd Dios de todas sus obras en el séptimo dia”. Se devuelve
al origen del reposo del pueblo de Dios, el reposo mismo de nuestro Creador.

Si meditamos brevemente en este asunto, vemos que Dios cred en seis dias y luego reposo.
Posteriormente crea a Adan y le da un trabajo: “Entonces dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra
imagen, conforme a nuestra semejanza; y sefioree en los peces del mar, en las aves de los cielos, en las
bestias, en toda la tierra, y en todo animal que se arrastra sobre la tierra. Y cred Dios al hombre a su
imagen, a imagen de Dios lo cred; vardn y hembra los cred. Y los bendijo Dios, y les dijo: Fructificad y
multiplicaos; llenad la tierra, y sojuzgadla, y sefioread en los peces del mar, en las aves de los cielos, y
en todas las bestias que se mueven sobre la tierra” (Gn 1.26-28). Es decir, Adan deberia imitar a Dios
en su acto creador para, finalmente, llegar a su propio reposo. Pero el pecado irrumpidé y, en lugar de
entrar en el reposo de Dios, Adan entrd en la maldicién divina: “Y al hombre dijo: Por cuanto obedeciste
a la voz de tu mujer, y comiste del arbol de que te mandé diciendo: No comeras de él; maldita serd la
tierra por tu causa; con dolor comeras de ella todos los dias de tu vida. Espinos y cardos te producird, y
comeras plantas del campo. Con el sudor de tu rostro comeras el pan hasta que vuelvas a la tierra,
porque de ella fuiste tomado; pues polvo eres, y al polvo volverds” (Gn 3.17-19). Esta idea esta
sustentada en la afirmacién del versiculo siguiente en Hebreos: “Y otra vez aqui (es decir, en Génesis):
No entraran en mi reposo” (Heb 4.5).

El reposo no se cumplié en Adén ni en la generacién del Exodo (v.6). De manera que, en el v.7, el autor
de nuevo cita a David, quien en una época posterior al Exodo e incluso a la Conquista, aun espera el
reposo del pueblo de Dios (Salmo 81). Ademas, en Hebreos 4.8, reafirma que el reposo tampoco se
consiguié bajo Josué en la conquista de Canaan, porque Israel no permanecio para siempre en la tierra
de la promesa. “Por tanto”, dice el escritor en 4.9, “queda un reposo para el pueblo de Dios”. El reposo
definitivo implica, segun el v.10, entrar en el reposo de Dios (cf. Gn 2.2) y “reposar de sus obras”, reposo
qgue sélo puede dar definitivamente a su pueblo nuestro Salvador Jesucristo, vs. 14-16: “Por tanto,
teniendo un gran sumo sacerdote que traspasé los cielos, Jesus el Hijo de Dios, retengamos nuestra
profesion. Porque no tenemos un sumo sacerdote que no pueda compadecerse de nuestras
debilidades, sino uno que fue tentado en todo segln nuestra semejanza, pero sin pecado.
Acerguémonos, pues, confiadamente al trono de la gracia, para alcanzar misericordia y hallar gracia
para el oportuno socorro”.

En los capitulos siguientes, el autor de Hebreos pasa a hablar del Sacerdocio de Cristo que garantiza
absolutamente la salvacion permanente de su pueblo. Nuestro Salvador nos llevara seguros al reposo
eterno de Dios!; por lo tanto, iretengamos nuestra profesidon porque fiel es el que prometid!
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IV. PAUTAS GENERALES PARA LA EXEGESIS DEL TEXTO BIBLICO

Decimos que son pautas generales porque la guia que se da a continuacién no pretende ser una
exégesis completa de los textos, para tal propdsito seria necesario el conocimiento de los idiomas
originales y el manejo de herramientas especializadas como la critica textual o el analisis sintactico;
ademas, tales estudios exegéticos especializados hacen parte, generalmente, de cursos de griego y
hebreo avanzados.

Nuestro propdsito es proveer una guia util para aquellos que no conozcan o que manejen de manera
elemental los idiomas biblicos. Tenemos en mente personas que inician sus estudios teoldgicos y
pastores que tienen que lidiar todas las semanas con la preparacion del sermén. No es, por tanto, un
curso para especialistas, ni tiene como propésito que el alumno haga exégesis para el campo
académico.

Daremos, entonces, unas pautas generales que esperamos sean Utiles para cualquier cristiano que
desee abordar el analisis del texto biblico con seriedad, pero con propdsitos espirituales y no netamente
académicos. Para tal propdsito, hemos adaptado algunas secciones del libro “Exegesis del Nuevo
Testamento” de Gordon D. Fee*’, ampliando el andlisis particular de los géneros para poder incluir los
gue son tipicos del Antiguo Testamento.

47 Fee, Gordon, Exégesis del Nuevo Testamento, Manual para estudiantes y pastores. Editorial Vida, Miami, Florida, 1983.
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historicos. poesia hebrea
PASO 11 (H): PASO 11 (P):
Determine el contexto Determine, de ser posible,
literario. el contexto histdrico del
texto
LITERATURA
PROFETICA PROSA 'EFSSRU:SS
PASO 9 (Pr): ARGUMENTATIVA PASO 9 (F):
Determine el contexto PASO 9 (PA): AT
A . . Determine el caracter del
historico Determine el caracter texto: Alegoria, Parabola
PASO 10 (Pr): formal del segmento. . ’ :

Fabula

PASO 10 (F):
Determine el proposito
didéctico del texto
PASO 11 (F):

Aisle lo esencial de lo
periférico

EVANGELIOS
PASO 9 (Ev):
Determine el caracter formal
del fragmento o dicho.
PASO 10 (Ev):
Analice el fragmento en una
sinopsis de los evangelios.
(Véase 11.5)
PASO 11 (Ev):
Considere el medio ambiente
posible en el ministerio de
Jesus.

APOCALIPTICA
PASO 9 (A):
Entienda el caracter formal
de Apocalipsis.
PASO 10 (A):
Determine el contexto
historico.
PASO 11 (A):
Determine el contexto
literario.

3.PASOS FINALES COMUNES A TODOS LOS GENEROS

PASO 12:
Considere los
contextos
biblicos y
teoldgicos mas
amplios.
PASO 13:
Consulte la
literatura
secundaria.
PASO 14
(opcional):
Proporcione
una traduccion
final.

PASO 15:
Realice el
escrito final.







GUIA PARA UNA EXEGESIS COMPLETA

La clave para la buena exégesis es la capacidad de hacer las preguntas correctas acerca del texto para
obtener el significado que el autor se propuso comunicar. Las buenas preguntas exegéticas caen en dos
categorias basicas: Preguntas de contenido (lo que se dice) y de contexto (por qué se dice).

Las preguntas de contenido son de cuatro clases: (1.) Critica textual (la determinacion de la fraseologia
misma del autor), (2.) Informacion semdntica (el significado de las palabras), (3.) Informacidon gramatical
(la relacién de las palabras entre si), y (4.) El trasfordo historico-cutural (la relacion de las palabras y las
ideas con el trasfondo y la cultura del autor y sus lectores).

Las preguntas contextuales son de dos clases: (1.) E/ contexto histdrico se relaciona con la ubicacion
histérica general de un documento (por ejemplo, la ciudad de Corinto, su geografia, habitantes,
religiones, economia, etc.) y con el motivo especifico del documento (es decir, por qué fue escrito). (2.)
El contexto literario tiene que ver con la razdn por la cual se dijo cierta cosa en un punto dado del
argumento o la narracion.

La buena exégesis, por lo tanto, es la felizcombinacidn, o la cuidadosa integracidn, de todos estos datos
en una presentacion interesante. La meta de tal presentacidén no es la originalidad ni la singularidad,
sino una clara comprension de la intencion original del autor. El esquema de las paginas siguientes da
una vista general del proceso. El resto del capitulo guia al lector a través de cada uno de los pasos.

A. PASOS INICIALES PARA TODOS LOS GENEROS

Al comienzo del proceso exegético, después de haberse determinado el género literario en el cual existe
el texto es necesario tener una idea provisional de lo que se trata, tanto en el documento en general
como en el parrafo (o el fragmento) en consideracién. Para hacer eso bien, son necesarios varios pasos
iniciales.

Paso 1. Examine el contexto historico en general.

Antes de la investigacidén de cualquier oracion, parrafo, o cualquier otra subdivision de un documento,
es necesario tener siempre una buena vision general de todo el documento. ¢{Quién es el autor?
¢Quiénes son los destinatarios? ¢ Cual es la relacion entre ellos? ¢ Ddnde viven los destinatarios? ¢ Cudles
son sus presentes circunstancias? ¢ Qué situacion histérica ocasiond este escrito? ¢Cudl es el propésito
del autor? (Cual es el tema o interés principal? ¢ Tiene el argumento o la narracién un bosquejo facil de
hallar?

Clave: Imprima el texto sin ningun tipo de divisiones, capitulos, parrafos ni versiculos. Para ello utilice
programas electrénicos de estudio biblico, que generalmente traen alguna herramienta para facilitar
este trabajo. Lea y haga anotaciones al margen.

Es mejor realizar este trabajo por si mismo. En un recorrido de estudio de un libro esto se hara durante
el curso, pero para la exégesis de un “pasaje problematico”, en muchos casos usted deseara aplicarse
directamente al pasaje. No hay nada mejor que hacer el trabajo por si mismo (recuerde, la Biblia es su
mejor intérprete). Muchas de las respuestas a estos aspectos introductorios, que generalmente,




aportan los comentarios o las introducciones biblicas, estan en el mismo texto, sélo hace falta observar
con detenimiento. En este caso debe hacer lo siguiente:

1.1. Lea el documento completo en castellano de una sentada.

No hay sustituto alguno para este paso. La exégesis de un libro comienza en el capitulo 1, versiculo 1.
El primer paso es siempre leer todo el documento. Es necesario tener un concepto provisional del todo
antes de analizar alguna de sus partes, y se obtiene ese concepto mediante su lectura completa.

Después de la primera lectura, repaselo una segunda vez de modo superficial y tome notas de lo
siguiente (con referencias):

1.1.1. Descubra todo lo que pueda sobre los destinatarios. éSon judios o no judios, o una combinacion
de los dos? ¢Qué relacién tienen ellos con el autor? ¢Hay alguna indicacidon de su situacion
socioecondémica?

1.1.2. Descubra todo lo que pueda acerca del propdsito. éDice el autor explicitamente algo acerca de
su propdsito? ¢Qué esta implicito?

1.1.3. Anote los énfasis o intereses especiales que se presenten. ¢ Cuales palabras o ideas se repiten con
frecuencia? ¢Qué vocabulario poco frecuente se repite? ¢Qué puede decir esto acerca del motivo o
propdsito?

1.1.4. Elabore un bosquejo anotado de todo el libro (para que se revise en estudio posterior).

Aqui la clave es simple: Observacion. Después de familiarizarse con todo el documento, proceda a los
siguientes pasos.

1.2. Compare sus observaciones con la literatura secundaria.

Ahora consulte otras fuentes y vea si hay alguna informacidn que usted pasoé por alto. Si hay diferencias
significativas entre sus observaciones y las del estudio general o introduccién del NT o del AT, repase
otra vez el documento con el libro correspondiente y vea cudles son las razones de las diferencias. jAlun
no consulte los comentarios de su texto! Eso corresponde a las etapas finales de la exégesis. Las
consultas en esta etapa inicial se relegan a Introducciones generales o a Introducciones particulares
gue se encuentra al inicio de los comentarios a cualquier libro de la Biblia.

Clave: Consulte Introducciones generales (Antiguo o Nuevo Testamento), Introducciones especiales
gue vienen al inicio de los comentarios y algunos buenos Diccionarios Biblicos en los articulos
correspondientes a cada libro de la Biblia.

Paso 2. Confirme los limites del pasaje.

Esté seguro que el pasaje escogido para la exégesis sea una unidad genuina y completa en si misma.
Aunque haga la exégesis de una oracion, esa oracién debe ubicarse en su propio parrafo o fragmento.
Para hacer esto, debe comparar las divisiones en pdarrafos en las diferentes ediciones del Nuevo
Testamento Griego como el TR, NA% y la UBS® (notara que a veces difieren) con dos o mas traducciones
modernas (p.ej., RVR60, RV95, NVI, BIL y BLA, entre otras). Donde haya diferencias, debe decidir
tentativamente por si mismo cudl es la unidad basica. La decision final sobre este asunto llega a ser
parte del proceso exegético completo.




Una clave simple pero fundamental, es atender a la presencia de los signos de puntuacién. Una oracién
completa termina con un punto; es decir, nunca debe seleccionar el limite de un texto donde esta una
coma o un punto y coma, por ejemplo.

Clave: Vuelva a leer el texto completo que imprimid sin divisiones, y sefiale las divisiones naturales que
usted mismo vaya encontrando, luego realice su propio bosquejo del libro.

Paso 3. Establezca el texto

Por supuesto, un asunto fundamental aqui es estar seguros que estamos frente a un texto fiel a los
originales. Sabemos que aquellos manuscritos — los autégrafos — que salieron de las manos de los
escritores biblicos ya no estdn a nuestra disposicién; por lo tanto, lo que tenemos hoy son copias de
tiempos posteriores, que en algunos casos presentan diferencias de lectura. Esto ha creado la pregunta
acerca del cudl seria la lectura original en cada texto de la Biblia. La critica textual es la disciplina que
lidia con este problema, tratando de “reconstruir” el texto original. Lastimosamente, no siempre este
trabajo ha resultado en reproducciones fieles y el texto resultante obedece mas a ciertos criterios
subjetivos o prejuiciados de quienes realizan estas ediciones. Razén por la cual, si el exégeta no estd
familiarizado con toda la teoria y la practica de la critica textual, lo mejor que puede hacer es tener
mucho cuidado a la hora de escoger sus fuentes para la exégesis del pasaje.

Con respecto al Antiguo Testamento, el asunto no es tan complicado gracias a la fidelidad con la que
los masoretas judios transmitieron el texto. Para este caso el texto normativo es el denominado Texto
Masorético, que es el texto tradicional del Antiguo Testamento Hebreo.

Pero el cuanto al Nuevo Testamento el asunto es muy complicado, porque los escribas cristianos no
fueron tan cuidadosos al transmitir los textos, unido al hecho que herejes también pervirtieron los
manuscritos desde épocas muy tempranas. No es este el espacio para hablar de la transmisién textual
del Nuevo Testamento, para lo cual remitimos al estudiante a las obras especializadas. Por nuestra
parte, estamos convencidos que el mejor texto del Nuevo Testamento es el Ilamado Texto Recibido.

Entonces, si el intérprete tiene algin conocimiento de los idiomas originales de la Biblia, hebreo y
griego, debe acudir a estas fuentes fieles para la traduccion del texto. De no ser este el caso, entonces
debe acudir a traducciones que tengan como fuente textual el Texto Masorético y el Texto Recibido,
preferiblemente aquellas que sean traducciones literales.

Paso 4. Haga una traduccion provisional.

Lea el parrafo en el idioma original y haga una traduccion provisional. Lea el texto completo varias
veces, hasta estar bastante familiarizado con el contenido del pasaje para poder traducirlo sin la ayuda
de Iéxicos o gramaticas. Entonces escriba su traduccién, usando los textos auxiliares si es necesario.
Recuerde que ésta no es una traduccién definitiva. El propdsito de este paso es familiarizarse con el
contenido del parrafo. Al mismo tiempo debe empezar a reconocer las palabras que puedan necesitar
un estudio especial. Por ejemplo, ihay palabras con contenido teoldgico? ¢Algunas palabras se repiten
en este pasaje? ¢Hay palabras en este pasaje que no ocurren con frecuencia en los escritos de este
autor?

Para quien no esta familiarizado con los idiomas originales, debe tomar en cuentan las siguientes
sugerencias para hallar, por si mismo, la mejor traduccién del texto:




Clave: Durante todo el proceso exegético haga anotaciones en su computadora o en una libreta. Cada
idea que venga a su mente escribala inmediatamente.

A. Copie en columnas paralelas su texto en las diferentes versiones biblicas a su disposicion (por lo
menos cuatro tomando como base alguna traduccidn literal) como se ve en el ejemplo siguiente
tomando como base | Juan 5.13:

RV60

BLA

BJ

NVI

Estas cosas os he
escrito a vosotros que
creéis en el nombre del
Hijo de Dios, para que
sepdis que tenéis vida

Les he escrito, pues, a
ustedes que creen en el
Nombre del Hijo de
Dios, para que sepan
gue tienen vida eterna.

Os he escrito estas
cosas a los que creéis
en el nombre del Hijo
de Dios, para que os
deis cuenta de que

Les escribo estas cosas
a ustedes que creen en
el nombre del Hijo de
Dios, para que sepan
gue tienen vida eterna.

eterna, Yy para que tenéis vida eterna.
credis en el nombre del

Hijo de Dios.

B. Seiiale las diferencias mas importantes (tiempos verbales, palabras, conjunciones, etc.).

C. Empiece a reconocer palabras que pueden necesitar un estudio especial:
i. ¢Hay palabras con contenido teoldgico?
ii. éAlgunas palabras se repiten en este pasaje?
iii. ¢Hay palabras en este pasaje que no ocurren con frecuencia en los escritos de este autor? (Use

una concordancia fisica o electrdnica para este analisis)

D. Lea el pasaje en un Antiguo o Nuevo Testamento Interlineal.

E. Haga su propia traduccién del pasaje, tomando lo mejor de cada una de las versiones leidas (tome
el cuidado de aplicar criterios objetivos al inclinarse por alguna versién) y tomando atenta nota
del orden presentado en el Texto Original (Interlineal).

NOTA: Como paso final de su exégesis (Paso 14), antes de escribir el documento, quiza se requiera que
vuelva a este paso y haga una traduccién definitiva que refleje las conclusiones de su exégesis. Aun si
no fuera requerida, es buena practica hacerla.

Paso 5. Analice la estructura de las oraciones gramaticales y las relaciones sintdcticas.

Es importante que al iniciar la exégesis del pasaje se tenga una buena idea del flujo del argumento (o
narracion) y que se reconozcan las estructuras basicas y la sintaxis de cada oracion. Para hacer eso
debidamente no hay nada mejor que escribir el pasaje en su totalidad en forma estructurada. Hay tres
ventajas: primera, obliga a tomar decisiones gramaticales tentativas, en especial acerca de las
relaciones sintdcticas. Segunda, capacita para tener una idea de la estructura del pasaje y reconocer
configuraciones (continuaciones, contrastes, paralelos). Tercera, proporciona un bosquejo tentativo del
argumento.

5.1 Haga un diagrama de flujo de oracion
El mejor modo de escribir el texto es en la forma de un diagrama de flujo de oracién, con anotaciones
marginales que tracen el flujo del argumento.




Ejemplo (Romanos 1.1-5):

Pablo,
siervo de Jesucristo,
llamado a ser apéstol,
apartado para el evangelio de Dios,
que él habia prometido
antes por sus profetas
en las santas Escrituras,
acerca de su Hijo,
nuestro Sefior Jesucristo,
que era del linaje de David
seguln la carne,
que fue declarado Hijo de Dios
con poder,
segun el Espiritu de santidad,
por la resurreccidén de entre los muertos,

Y por quien recibimos
la gracia
Y el apostolado,

5.2 Haga un diagrama gramatical de cada oracion

A veces la gramatica de una oracidn es tan compleja que es util hacer un diagrama de las partes que la
constituyen. Muchos preferiran hacer el diagrama gramatical de todas las oraciones del pasaje, antes
gue aprender un nuevo sistema, tal como escribir un diagrama de flujo de oracidn. La ventaja del
diagrama gramatical es que obliga al intérprete a identificar la funcidon gramatical de cada palabra del
pasaje.

Clave: Familiaricese con la diagramacién gramatical o con alguna herramienta que le permita analizar
las diferentes partes de la oracion y sus relaciones.

Ejemplo (Salmo 1.1):
1

el varan | (sea) = Bienaventurado
2

2
que anduvo

no
en consejo de malos
estuvo
Mi

en camino de pecadores

se ha sentado

Mi

en silla de escarnecedores




Cuando se completen estos primeros cinco pasos, dos cosas deben haber sucedido:
a. Usted debe tener ahora una buena idea tanto del contenido como del contexto mas amplio del
parrafo.
b. Usted debe haber aislado algunos problemas que necesitan un examen mas detenido.

Ahora usted esta listo para hacer un analisis mds detenido del pasaje. Los tres pasos siguientes aislan
tres preguntas de contenido (las preguntas textuales ya se han tratado en el paso 3). Si ya ha aprendido
los procedimientos bosquejados en ese capitulo, entonces sélo necesita aplicarlos a su documento. Si
no, sera necesario dedicar tiempo al aprendizaje de cada uno de esos procedimientos y ver cdmo se
aplican al pasaje.

Paso 6. Analice la gramadtica.

Para sus propios propésitos usted debe decidir la gramatica de todo lo que esta en el pasaje. Pero debe
presentar en el documento sélo las cosas en las que es importante una decisién exegética o en las que
esta tiene trascendencia en el significado de un pasaje. éEstan en duda algunos puntos gramaticales?
¢Podrian leerse de modo diferente algunas oraciones, clausulas o frases si la gramatica se interpretara
de otra manera? iHay verdaderas ambigliedades que imposibilitan la interpretacidn definida de alguna
parte del pasaje? Si es asi, ¢ cudles son al menos las opciones posibles? ¢ Hay alguna anomalia gramatical
(no lo que se esperaria) en algln punto? Si es asi, é podria usted dar alguna explicacién de la anomalia?

Clave: Elabore una tabla de andlisis morfolégico para su pasaje. Para este paso puede ayudarse de
textos electrénicos morfoldgicos.

Ejemplo (Efesios 1.1a):
Forma textual Forma léxica Informacion Significado de la | Traduccion literal
morfoldgica raiz
MNadAog NoadAog N-MNS Pablo Pablo
AMOCTOAOG AOOTOAOG N-MNS Apobstol Apostol
Xplotol XplLotog N-MGS Cristo De Cristo
Inool Inoolg N-MGS Jesus Jesus
Sl Sl PREP Por medio de Por medio de
BeAnpatog BEANUO N-NGS Voluntad Voluntad
B0l Beoc N-MGS Dios De Dios
o]l 0 A-MDP El Alos
ayiolg ayLog J-MDP Santo santos

Paso 7. Analice las palabras importantes.

Debe tener cuidado aqui. Evite que el documento se convierta en una coleccién de pequefios estudios
de palabras. En el documento, el estudio de las palabras se hard con base en dos criterios: (1) explique
lo que no es obvio; (2) concéntrese en las palabras y redacciones claves.

Clave: Realice el estudio inductivo de las palabras importantes teniendo en cuenta el circulo
interpretativo:
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Paso 8. Investigue el trasfondo historico-cultural.

Incluida en este paso esta una variedad de asuntos que incluyen: (1) la trascendencia de personas,
lugares, acontecimientos, etc., mencionados en el pasaje; (2) el medio ambiente cultural y social del
autor y sus lectores; (3) las costumbres y habitos del autor o locutor y sus lectores u oyentes; y (4) el
modo de pensar del autor y sus lectores.

En el documento, como antes, es necesario decidir cuales de estos asuntos necesitan desarrollarse, con
base en: (1) lo que no es obvio para los lectores, y (2) lo que tiene verdadera trascendencia en el
significado del pasaje.

Clave: En este punto debe consultar obras de referencia: Diccionarios biblicos, manuales biblicos,
comentarios historicos, etc.

Realice un cuadro de motivos contextuales:

Ejemplo (Lucas 1.5-7)

Motivo Tipo Informacion Interpretacion

Herodes, rey | Politico Rey de Judea en los tiempos del | Estas dos informaciones en
nacimiento de Jesus, del 40 al 4 a.C. | conjunto nos sefalan la época

Judea Geografico | Territorio asociado con la tribu de [ en la que Jesds nacid con

Juda. Después de la conquista | bastante precision. Ademas,
romana (63 a.C.) aparece tanto en | son  testimonio del rigor
un sentido mas amplio, y se refiere | investigativo de Lucas, el escrito
a toda la Palestina, incluidas Galilea | del tercer evangelio.

y Samaria, como en el sentido mds
restringido, que excluye estas dos
regiones.

Sacerdote Religioso Persona autorizada para realizar | La referencia aqui es a un sacerdote
ritos religiosos. judio porque se dice que era de la
clase de Abias (cf. 1 Cr 24.10) y que era
irreprensible en todos los
mandamientos y ordenanzas del
Sefior (e.d. Jehova).




B. CONSIDERACIONES ESPECIALES PARA DIFERENTES GENEROS

En este punto usted estd listo para lidiar con las cuestiones del contexto histdrico en particular y el
contexto literario. Sin embargo, el procedimiento aqui para la exégesis de los varios géneros difiere
considerablemente. Por lo tanto, se presentan los siguientes pasos de acuerdo al género. En el paso 12
todos los géneros retornan al mismo curso. Puede ser Util en este punto referirse con frecuencia al
diagrama esquematico de este capitulo.

Exégesis de Textos Narrativos (H)

La exégesis de este género puede ser dificil para estudiantes y pastores debido a las clases de asuntos
que se tratan. Tales asuntos son basicamente de dos clases: histdricos (équé sucedia realmente?) y
teoldgicos o hermenéuticos (équé significaba todo eso y qué significa para nosotros hoy?). La buena
exégesis debe ser una combinacidn de lo histérico y lo teoldgico, sin estar predeterminada por la
cuestion hermenéutica.

Es especialmente crucial en la exégesis de la narrativa volver al paso 1 y tener una buena comprensién
del propédsito de autor. Ese cuidadoso repaso es necesario antes de proceder mas adelante vy
corresponderd en cierto modo al paso 9 (PA) y 9 (Ev). Los siguientes dos pasos entonces cubren los
asuntos historicos y teoldgicos que se acaban de mencionar.

Paso 10 (H). Investigue las cuestiones historicas.

Se trata aqui de lo que se dice, y por tanto también incluye algunas preguntas de contenido de los pasos
6-8. Asi que de manera breve debera tratar de escribir precisamente lo que el autor ha dicho en una
narracion dada. ¢ Quiénes son los principales personajes en la narracién? ¢ Qué hacen? ¢Hay personas,
lugares u otros nombres o ideas que debe consultar en el Diccionario Biblico?

Clave: Repase el cuadro de motivos contextuales y complételo si es necesario.

Paso 11 (H). Determine el contexto literario.

Llegamos ahora al asunto crucial para la exégesis de los textos narrativos. ¢ Cual es el propdsito de esta
narracién o ensefianza? ¢Coémo se relaciona con lo que acaba de narrarse? ¢Cémo funciona en la
narrativa total del libro? ¢Por qué la ha incluido aqui (la cuestion de la selectividad)? ¢Hay algunas
peculiaridades en la narracién o discurso, en comparacion con otras, que pudiera dar pistas acerca de
los intereses especiales del autor aqui? Tenga en consideracion pasajes y textos paralelos, por ejemplo,
en el caso de Samuel, Reyes y Crénicas o Hechos con algunos datos mencionados en las epistolas,
algunas referencias histdricas de Numeros se repiten en Deuteronomio, etc.

Clave: Use herramientas que presenten pasajes paralelos y tenga en cuenta las referencias cruzadas
gue algunas biblias traen, generalmente son sefialadas por la sigla — pp -.




Exégesis de los Textos Proféticos (Pr).
Paso 9 (Pr). Determine el contexto historico.
Este género comprende las grandes secciones proféticas en los libros de los profetas del Antiguo

Testamento, pero también algunas secciones en otros libros donde aparecen ordculos proféticos y, por
supuesto, las muchas profecias dadas en el Nuevo Testamento sobre todo por nuestro Sefior Jesucristo.

Los profetas del Antiguo Testamento fueron hombres de su época que hablaron a sus contemporaneos.
Basicamente, lo que ellos hicieron fue ensefiar al pueblo de sus tiempos la ley y las implicaciones de la

misma para su propia situacion historica. Por lo tanto, no es posible entender correctamente su
mensaje si no conocemos el contexto en el que se dio.

Los profetas
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La historia de IsraeL

Inicialmente, va a ser muy util ubicar cada profeta histéricamente y luego ver cémo encuadran con los
eventos narrados en los libros histéricos como Reyes y Crénicas. Posteriormente, una investigacion mas
profunda del contexto histérico con algunas ayudas especializadas puede dar una nueva luz a la
compresion del pasaje.

‘ Clave: Use referencias cruzadas y paralelas, y lea algun libro sobre la historia de Israel.

Paso 10 (Pr). Encuentre el significado historico del mensaje.

Hay que evitar la tentacién de leer el texto “cristianamente” sin haber comprendido el mensaje en su
sentido original. Eso pasa frecuentemente en las profecias mesidnicas o que explicitamente son citadas
en el Nuevo Testamento. Casi siempre, el intérprete salta directamente al significado cristoldgico o

escatoldgico sin haber observado el texto en su propio contexto. Hacer esto hace que se pierdan de
vista elementos esenciales en el mensaje de los profetas.

La unica forma de encontrar el significado historico de tales mensajes es leyéndolos en su propio
contexto y respondiendo la pregunta exegética fundamental: ¢Como lo entendieron los destinatarios
originales? Generalmente no es dificil llegar a la respuesta correcta porque se encuentra en el contexto.

Una buena observacion del pasaje y de su propio contexto literario, casi siempre sera suficiente para
hallar el significado original del oraculo.

Clave: jAun no es hora de leer las referencias al cumplimiento de esta profecia en el Nuevo Testamento!




Paso 11 (Pr). Verifique y analice su uso en el resto de la Biblia y su relacion con el plan completo de
redencion.

Pero, como aprendimos en la seccién acerca de la hermenéutica, la interpretacion no sélo es gramatical
e histdrica sino también teoldgica. Aqui la pregunta es: ¢ Qué significado tiene este texto en el plan
completo de redencion? De esto ya hablamos cuando describimos la interpretacion teoldgica, la
principal clave aqui es la interpretacién que el resto de la Biblia da al pasaje en cuestidn. ¢Hay alguna
referencia al mismo en otro lugar de las Escrituras? ¢Como se da esa referencia?, son preguntas que
nos llevaran por buen camino.

No olvidemos que los profetas “profetizaron” los dias del Mesias (1 P 1.10-12), por lo tanto, su mensaje
Unicamente alcanza la plenitud deseada por el Espiritu Santo cuando se cumplen en la vida del Mesias
y su pueblo.

Clave: La mayoria de las Biblias sefialan estas referencias del cumplimiento en el Nuevo Testamento
con notas al margen sefaladas como pasaje paralelo (pp).

Exégesis de los Evangelios (E).

Antes de tratar las preguntas contextuales para la exégesis de los evangelios, es necesario hacer algunas
notas preliminares acerca de la naturaleza de este género, el cual a su vez requiere la exposicidon de
algunas hipdtesis de trabajo acerca de los materiales de los evangelios y sus interrelaciones.

La naturaleza de los evangelios

Las epistolas tienen un contexto histérico y literario unidimensional. Es decir, el autor presenta su
propio argumento (o exhortacién), incluso cuando recurre a material tradicional, que se dirige
directamente a la situacidn de sus destinatarios. Asi:

Pablo (54 d.C.) = Corinto (54 d.C.)

Los escritores de los evangelios, al contrario, tienen un contexto histérico de dos o tres dimensiones,
gue a su vez afecta su contexto literario. Es decir, que transmiten, en la forma permanente de la
escritura, las palabras de Jesucristo y los relatos acerca de El (nivel 1) que tienen a su disposicién en la
forma en que se han conservado en la tradicion de la iglesia (nivel 2). La propia contribucion del escritor
del evangelio (nivel 3) es la seleccidn, disposicidn y adaptacidn (aunque tal actividad ya estaba en accién
en el periodo de la trasmisién oral). Asi:

Jesus (30 d.C.)

™~

Trasmision oral (30-100 d.C.)
y fuentes escritas (507-80 d.C.)

~

., (Comunidades Cristianas)
(50?-90? d.C.)

Evangelios (507-90? d.C.)




El proceso exegético se complica mas (o quiza se ayuda) con el hecho de que hay cuatro evangelios, los
primeros tres de los cuales, al menos, tienen cierta interrelacién literaria.

Evangelios Sinopticos

A

[Mateo Marcos Lucas | Juan

Estos dos factores, que los evangelios son de dos o tres dimensiones y que hay cuatro, requieren
algunas hipotesis previas de trabajo acerca del material de los evangelios y de los evangelios mismos.
Las siguientes hipdtesis son las convicciones del autor sobre las cuales los varios pasos de la exégesis
son basados. Debe notarse que son las convicciones compartidas por la vasta mayoria de los eruditos
del NT. Debe notarse también que no es posible carecer de hipdtesis de trabajo en estos asuntos,
aungue uno nunca las haya expresado. Si no esta de acuerdo con estas hipdtesis, tendra que poner las
suyas y adaptar los pasos en conformidad.

Algunas hipétesis de trabajo

1.Es razonable suponer que durante el periodo de trasmision oral las unidades de materiales
(fragmentos), compuestas de relatos y dichos, se trasmitieron de modo independiente una de otra.
Asimismo, se puede suponer que muchos dichos se conservaron como ensefianzas y, por eso, se
trasmitian con frecuencia sin su contexto histdrico original (cf. el uso paulino del material de los dichos
en 1 Co 7:10y 9:14). Asi que es una hipdtesis de trabajo razonable que la presente organizacion de los
fragmentos es en su mayor parte el trabajo de los evangelistas. Esto parece confirmarse, para usar sélo
un ejemplo, por el hecho de que los dichos presentados por Mateo en Mt 10:5-42, como instrucciones
para los ministros del reino, aparecen en Lucas en ambientes muy diferentes, en la siguiente secuencia:
Lc 9:2-5; 10:3; 12:11, 12; 6:40; 12:2-9; 12:51-53; 14:25-27; 17:33; 10:16.

2.Aunqgue ninguno de los evangelios fue escrito para leerse junto con los otros (con la posible
excepcion de Juan, segun Clemente de Alejandria), es casi seguro que por lo menos los Evangelios
Sindpticos no se escribieron independientes unos de otros y que Juan conocia el trabajo de los otros
tres. Aunque tres o cuatro soluciones al problema sinéptico compiten actualmente por aceptacion, el
punto de vista de la gran mayoria de eruditos, y el que se da por sentado en este libro es que (a) Marcos
fue escrito primero (b) Mateo y Lucas independientemente usaron el evangelio de Marcos al escribir
cada uno su evangelio, y (c) Mateo y Lucas también tenian acceso a una gran cantidad de otros
materiales tradicionales, algunos de los cuales tenian en comun (conocidos como Q, aunque
probablemente no era una sola fuente unificada).

3.Los evangelistas seleccionaron, organizaron y adaptaron los materiales no sélo para registrar o
conservar la vida y las ensenanzas de Jesucristo, sino también para presentar a Jesus a sus lectores con
sus propios intereses distintivos y desde su peculiar punto de vista.

La tarea de la exégesis
Dada la naturaleza de los evangelios y estas tres hipotesis de trabajo, se supone ademds que la tarea
de la exégesis es:

1. Entender el texto en el contexto histérico de la vida de Jesus.



2. Entender el propdsito por el cual el evangelista narrd este evento en este punto en particular
de su evangelio, considerando principalmente que escribe a un publico cristiano (judio, gentil o
una combinacioén de los dos).

Teniendo en cuenta estos asuntos preliminares, ahora se puede pasar a los pasos del proceso exegético.

Paso 9 (Ev). Determine el cardcter formal del fragmento o el dicho.

9.1 (Ev). Identifique el tipo literario general.

¢Es el fragmento u oracidn una narracion o un dicho? O ées una combinacion de los dos, una historia
con pronunciamiento? Cada uno de esos tipos funciona de manera diferente.

9.2 (Ev). Identifique la forma literaria particular.

Si el fragmento es una narracién, ées la historia de algun milagro? ¢Tiene todas las caracteristicas
formales de tales historias? ¢Es una historia acerca de Jesus, o de Juan el Bautista? De tal narracién
podria preguntarse, ¢por qué se conservd en la tradicién? ¢Qué dice de importancia acerca de Jesus
por el hecho mismo de su conservacidon? Mdas importante, ¢cdmo sirve ahora el relato en la narracién
del evangelista? ¢ Para reforzar una ensenanza? ¢ Como parte de una serie que ilustra algun aspecto de
la misidn o el mensaje de Jesus?

Si el pasaje es un dicho, équé clase de dicho es? ¢Es pardbola, simil, dicho apocaliptico o de sabiduria,
declaracidn profética, un texto de materia legal? i Tiene elementos poéticos? ¢ Emplea hipérbole, ironia,
metdfora, paradoja? ¢ Cudnto ayuda el andlisis de la forma a identificar el publico? ¢ Qué parte juega en
la comprension? Por ejemplo, no se pretende que se alegorice un proverbio con metaforas como el de
Mt 24:28 (“Porgue dondequiera que estuviere el cuerpo muerto, alli se juntaran las aguilas”, RV60). El
proverbio entero tiene un propdsito Unico, y la metafora del cadaver y los buitres trata de enfatizar una
realidad de la consumacion del reino. La pregunta exegética es: ¢ Qué dice acerca de la consumacién?
éSu premura, inevitabilidad o visibilidad?

Paso 10 (Ev). Analice el fragmento en una sinopsis de los evangelio%.
Ya que cada escritor de los evangelios selecciond, organizé y adapté el material tradicional disponible,
es importante para la exégesis de cualquiera de los evangelios ver como esta relacionado el fragmento
del evangelio en consideracion con los otros evangelios. Para hacer esto uno debe aprender a usar una
sinopsis de los evangelios.

Este analisis consta de tres preguntas®:

10.1 (Ev). Selectividad

Este asunto tiene que ver con el hecho de que el fragmento se halla en el evangelio que se analiza. ¢Se
encuentra también en uno o mas de los otros? ¢Esta su inclusién relacionada con los intereses
especiales conocidos del evangelista?

10.2  (Ev). Organizacion

La pregunta aqui tiene que ver con el presente contexto literario del fragmento. Estos pasos son
importantes porque son la revelacién del prisma a través del cual el evangelista ve a Jesus y su
ensefianza.

La cuestion de la organizacién es: épor qué se incluye el dicho (fragmento) en este lugar especifico?
¢Esta en el mismo contexto en los otros evangelios? Si es diferente, éesta en una clase de contexto

48 NOTA: “Tradicidn triple” significa que el fragmento se encuentra en Marcos, Mateo y Lucas; “tradicién doble” significa
Mateo y Lucas; “tradicion Unica” significa que aparece sélo en uno de los evangelios: Mateo o Lucas.



similar o diferente (i.e., escatoldgica, ensefanza sobre el discipulado, etc.)? ¢El presente contexto, en
comparacion con el otro o los otros, dice algo acerca de los intereses especiales del escritor del
evangelio?

Debe tenerse cuidado aqui. Es del todo posible que un evangelista incluyera un fragmento en un punto
determinado simplemente porque ya estaba en ese contexto en la tradicion (véase, por ejemplo,
icuanto del material de Marcos los otros evangelistas no reorganizaron!); y, por tanto, puede que él no
pretenda decir nada con su organizacidn presente. En este respecto es necesario tener cuidado especial
acerca de Marcos y Juan. Es decir, ellos también pueden haber seguido secuencias ya disponibles en
sus fuentes y no siempre tener un significado especial para su organizacién. Por otra parte, ya que la
vasta mayoria de los materiales (principalmente dichos) en la tradicion doble no estan en secuencia,
puede suponerse que lo mismo es cierto en cuanto a Marcos y Juan (i.e., que la secuencia es de ellos).
10.3 (Ev). Adaptacion

Aqui la cuestién tiene que ver con la separacién de la adaptacién del autor del fragmento a su evangelio
del material de la tradicidon que tenia a su disposicidn. ¢El autor ha afiadido u omitido algo? ¢Cudles
cambios verbales ha hecho? ¢Son solamente de estilo o mas sustanciales? ¢Revelan los cambios los
intereses del autor o su énfasis peculiar? ¢La adaptacion de su fragmento se acomoda a una serie de
tales cambios, bien en el contexto amplio del fragmento o en todo el evangelio?

Clave: La mayoria de los programas biblicos para computador traen alguna sinopsis de los evangelios,
pero también es posible consultar algunas en linea. Las dos mds comunes son: La armonia de los
Evangelios de A. T. Robertson y Los Cdnones de Eusebio. Por ejemplo, el pasaje de Mateo 4.1, en
Eusebio, se ve asi*®:

Mateo 4:1
1Entonces Jesus fue llevado

Marcos 1:12-13
12¥ luego el Espiritu le impulsd
al desierto. 13Y estuvo alli en el

Lucas 4:1-2
lesus, lleno del Espiritu Santo,

por el Espiritu al desierto,
para ser tentado por el
diablo.

desierto cuarenta dias, y era
tentado por Satanas, y estaba
con las fieras; y los angeles le
servian.

volvié del Jordan, y fue llevado por
el Espiritu al desierto?por cuarenta
dias, y era tentado por el diablo. Y no
comid nada en aquellos dias,
pasados los cuales, tuvo hambre.

Mientras usted completa esta parte de la exégesis, se percatard que ha estado tratando con el contexto
literario y el histérico del evangelista. Es decir, ¢por qué incluyd ese fragmento en ese lugar con esos
énfasis especiales? Pero hay otro factor que necesita consideracién y es el contexto histérico de
Jesucristo.

Paso 11 (Ev). Considere el medio ambiente en el ministerio de Jesus.

Este analisis se puede hacer mejor en términos del publico. ¢ A quién dirige sus palabras: a los discipulos,
las multitudes o los fariseos? éLa ensefianza se entiende mejor en el contexto de conflicto o de
discipulado? ¢Quién es el receptor de un milagro y cudl su reaccién y de quienes lo rodean? Son las
preguntas fundamentales para entender el texto en el contexto histérico de Jesus.

49 EUSEBIUS OF CAESAREA. Eusebian Canons (Mt 4.1-Lc 4.2). Logos Bible Software, Bellingham, WA, 20009.



Exégesis de la Poesia (P).

Paso 10 (P). Reconozca las caracteristicas propias de la poesia hebrea®.
Hay numerosos textos biblicos escritos en poesia. A veces se trata de un himno intercalado en una
narracién, como los canticos de Moisés (Ex 15.1-21), Débora (Jue 5.1-31), etc. Otras veces el lenguaje
poético comprende un libro entero (como en el Cantar de los Cantares) o la mayor parte (como en el
libro de Job). También los profetas fueron grandes poetas, y lo mismo hay que decir de los salmistas,
gue no encontraron medio mds adecuado para dialogar con Dios que el lenguaje de la poesia. Dada la
abundancia de textos poéticos que contiene la Biblia, es muy dificil comprender a fondo su mensaje sin
una cierta sensibilidad para apreciar el lenguaje de la poesia. De ahi la conveniencia (o, mejor dicho, la
necesidad) de que los lectores de la Biblia tengan algin conocimiento de la poética hebrea.
Un poema es un conjunto estructurado de frases que son, a su vez, portadoras de significados. El
significado transmitido por una oracion queda notablemente reforzado cuando se emplea con acierto
el lenguaje poético. Los poetas se permiten construcciones gramaticales muchas veces audaces; alteran
el orden de las palabras, las unen de forma inesperada o sorprendente, y utilizan figuras literarias que
resultarian extrafias o chocantes en el habla de todos los dias. Asi, mediante la asociacién armonica del
sonido, del ritmo y de la idea, la poesia logra expresar significados que no alcanzan a transmitir otras
formas de discurso. Hay que notar, sin embargo, que la poesia en la Biblia no es un fin sino un medio.
Los poetas de la Biblia no cultivaron el arte por el arte. Es verdad que los profetas se expresaron
poéticamente y que los salmistas oraban poéticamente. Pero el lenguaje poético cumple aqui una
funcidn instrumental. Lo esencial es el mensaje que el profeta anuncia y la plegaria que el salmista
dirige al Sefior. Con esto en mente preguntémonos ahora cudles son los elementos caracteristicos de
la poética hebrea. Podemos enumerar los siguientes tres:

1. La rima: No es un rasgo predominante de la poesia biblica, sin embargo, a veces se

encuentran pasajes como el de Isaias 1.21°%:

MIRRI MR N3y nn R

‘eija jayetd lezona quirid ne’emana
¢Como te has convertido en ramera, oh ciudad fiel?

La terminacidn en —a acentuada de todas estas palabras se debe en parte a que la palabra
quirid (ciudad) es femenina y por eso para la forma verbal jayetd (te has convertido) y para
el participio adjetival ne’emand (fiel) rigen las reglas de la concordancia. Pero las otras dos
palabras (‘eijd “coémo” y lezond “ramera”) tienen la misma terminacion, y esta coincidencia
no parece casual. Tal vez habria que pensar que el profeta ha acumulado intencionalmente
las rimas con una afinidad estilistica. Sin embargo, tal acumulacion no es un rasgo
caracteristico de todos los poemas hebreos, sino de este poema en particular. De ahi la
necesidad de examinar en cada pasaje poético la existencia o no existencia de rimas.

50 Esta seccidn esta basada en SANCHEZ, Edesio, DESCRUBRE LA BIBLIA | — La Biblia es Literatura. Sociedades Biblicas
Unidas, Miami, Florida, 2005. Pgs. 198-215.

51 para poder percatar este aspecto tendremos que acudir al texto original hebreo, de otra manera no nos seria posible
percibir los sonidos semejantes. Teniendo en cuenta que muchos no saben leer el hebreo, ofreceremos en la primera linea
el Texto Hebreo, en la segunda su transliteracién fonética (es decir, cbmo suena en hebreo) y en una tercera linea la
traduccion espafiola (RVR60).



2. El ritmo: Aunque no conocemos en todos sus detalles la pronunciacién del hebreo antiguo,
puede establecerse con suficiente certeza que la poética hebrea era acentual, es decir, este
lenguaje poético atribuye gran importancia al ritmo que resulta de la acentuacion de las
silabas. Como factor constitutivo se fija el acento ténico, que se distribuye entre las pausas y
cortes®?. El texto hebreo del Salmo 2.1 da una idea de cémo se reparten los acentos para
producir un efecto ritmico:

[PTYUN) DR O W) Ry

Ldmma ragshu goyim ule’umin yegju riq
é¢Por qué se amotinan las gentes, y los pueblos piensan cosas vanas?

Cada hemistiquio®® consta de tres acentos y esta misma acentuaciéon se mantiene a lo largo
de casi todo el Salmo. En épocas recientes se han hecho importantes estudios acerca de la
funcion del ritmo en la poética hebrea. Como estas investigaciones requieren un profundo
conocimiento del hebreo biblico, deben ser estudiadas en obras especializadas.

3. El paralelismo de los miembros (parallelismus membrorum): Segun la mayor parte de los que
se han ocupado de la poética hebrea, este es su rasgo distintivo mas notable. En virtud de
esta forma de paralelismo, la expresién poética mds elemental esta constituida por dos frases
paralelas (aunque a veces también pueden ser tres), que se corresponden mutuamente por
su forma y su contenido y se equilibran como los platillos de una balanza. De este modo, la
idea no se expresa toda de una vez, sino, por asi decirlo, en dos tiempos sucesivos. Por
ejemplo:

El malvado cree que Dios se olvida,
que se tapa la cara y que nunca ve nada. (DHH)
Salmo 10.11

El buey reconoce a su dueno
y el asno el establo de su amo; (DHH)
Isaias 1.3

Tu palabra es una [dmpara a mis pies
y una luz en mi camino. (DHH)
Salmo 119.105

A partir de estos ejemplos, resulta mas facil examinar con mayor detenimiento el paralelismo
de los miembros. Al conjunto formado por las dos mitades paralelas se o suele llamar estico®*
y, también, mds precisamente, monostiquio. Cada mitad es un hemistiquio, de manera que
la unidad poética elemental puede ser representada con el grafico siguiente:

52 Los masoretas, ademas de fijar el sistema vocalico, también afiadieron otros signos con el propésito de marcar el ritmo
o entonacion de los textos, que a su vez prestan un gran servicio para la division sintactica de los mismos.

53 Mitad de verso (véase punto 3 mas abajo).

>4 Del griego oTiyos que significa “linea”.



Monostiquio

Hemistiquio A Hemistiquio B

En general, se suelen distinguir tres formas de paralelismo: el sindnimo, el antitético y el

sintético:

a) El paralelismo sinénimo consiste en expresar dos veces la misma idea con palabras
distintas, como en el Salmo 15.1:

Sefior,  ¢équién puede residir en tu santuario?,
équién puede habitar en tu santo monte? (DHH)

O bien:

jAleluya! jAlaben al Sefior desde el cielo!
iAlaben al Sefior desde lo alto! (DHH)
Salmo 148.1

iAldbenlo con toques de trompeta!
iAldbenlo con arpay salterio! (DHH)
Salmo 150.3

b) El paralelismo antitético se establece por la oposicion o el contraste de dos ideas o de
dos imagenes poéticas; por ejemplo, el Salmo 37.22:

Los que el Sefior bendice heredaran la tierra,
pero los que él maldice seran destruidos. (DHH)

c) Elllamado paralelismo sintético abarca una extensa gama de relaciones entre el primer
hemistiquio y el segundo. El segundo miembro no repite, aunque sea modulandolo, lo
expresado en el primero, ni tampoco dice lo contrario. Lo caracteristico es que continuda
la idea enunciada, las mas de las veces con una gradacién que da lugar a una idea nueva.
Asi, el segundo miembro completa, explica o termina de expresar el pensamiento
enunciado en el primero, avanzando en la misma direccion. Obviamente, esta
prolongacidn puede hacerse en varias direcciones posibles. Por ejemplo:

Oh Dios, tu eres santo en tus acciones;
équé dios hay tan grande como tu? (DHH)
Salmo 77.13

El Sefior es mi pastor;
nada me falta. (DHH)
Salmo 23.1

tenian hambre y sed,
iestaban a punto de morir! (DHH)
Salmo 107.5




Clave: Use una Biblia que reproduzca los textos poéticos en estructuras quidsmicas y preste mucha
atencidn a la jerarquia de los signos de puntuacién para poder dividir los hemistiquios.

Paso 11 (P). Determine, de ser posible, el contexto historico del texto.

La mayoria de los Salmos, por no decir todos, se escribieron como respuesta a una situacion histérica
particular. Muchos de ellos tienen tales indicaciones en sus titulos originales, las palabras que
generalmente van antes del verso 1 en letra pequefia en nuestras Biblias en espafiol. Otros, aungque no
dicen nada, es posible relacionarlos de manera general con la vida del autor que se sefiala en el titulo.

En el caso de los Proverbios, todos deben ser interpretados a la luz de las indicaciones del contexto
general en que se escribieron que estan sefialadas al inicio de las grandes secciones, por ejemplo, en
1.1: “Los proverbios de Salomodn...” o en 31.1: “Palabras del rey Lemuel; la profecia con que le ensefié
su madre”.

Cantares, evidentemente debe ser interpretado en el marco histérico que el mismo libro nos aporta y
lo mismo vale para Job y Eclesiastés.

Exégesis de Prosa Argumentativa (PA).

Paso 9 (PA). Determine el cardcter formal del fragmento.

9.1 (PA). Diferencias de cardcter

Agui incluimos todas las epistolas del Nuevo Testamento, pero también aquellos pasajes didacticos de
los Evangelios y las grandes secciones instructivas del Antiguo Testamento. Sin embargo, las
instrucciones siguientes tienen en consideracién principalmente las epistolas apostdlicas por ser las de
mayor relevancia en este grupo.

Aunque todos los documentos del Nuevo Testamento desde Romanos hasta Judas (21 en total) son
epistolas, tienen ciertas diferencias considerables de caracter. Algunas son para un propdsito
determinado y tienen sus propios motivos (p.ej., Filemdn, 1 Corintios. Judas, Galatas), mientras que
otras parecen ser mas bien folletos generales. Es importante en este punto considerar que algunas son
mas como “cartas” y otras son mads publicas, y, por tanto, verdaderas “epistolas”. Eso influira en su
modo de pensar en el paso 10.

9.2 (PA). Aspectos formales

También es importante notar los varios aspectos formales de las cartas de la antigliedad y determinar
a cual parte de la carta pertenece el pasaje. Por ejemplo, ées parte de una accién de gracias o una
oracion? ¢ Forma parte del saludo formal o es la parte principal? Si pertenece a las partes mas formales
de la carta, écuanto ha determinado la forma misma el contenido?

Paso 10 (PA). Examine el contexto historico en particular.

Ya que las epistolas del Nuevo Testamento son todas documentos ocasionales (i.e., fueron ocasionadas
por algunas circunstancias especiales o bien de parte del lector o bien de parte del autor), es importante
tratar de reconstruir la naturaleza de la situaciéon a la cual responde la subdivisién principal de la carta
gue se trata. Para hacer eso bien debe hacerse lo siguiente:




10.1  (PA). Lectura en busca de detalles

Lea de nuevo todo el documento y luego lea la subdivision varias veces. Mientras lee, preste especial
atencién a los detalles del texto. Trate de imaginar lo mejor que pueda lo que habria sido estar en una
comunidad cristiana del primer siglo oyendo la lectura de la carta por primera vez.

10.2  (PA). La audiencia

Haga una lista de todo lo que pueda proporcionar alguna informacion acerca de los destinatarios y su
situacion. ¢Qué se dice explicitamente? ¢Qué estd implicito? ¢Tienen una conducta que es necesario
corregir? ¢Es el problema algin mal entendido teolégico o falta de comprension? éNecesitan ellos
consuelo, exhortacidon o correccion? Si hay algun problema especifico, évino de afuera o surgioé de
adentro? ¢Hay alguna indicacién de cdémo se enterd el autor de la situacion?

10.3  (PA). Palabras claves

Haga otra lista de las palabras claves y las frases repetidas que indiquen el asunto de la seccién. ¢ Cuales
palabras aparecen con mas frecuencia en toda la seccidn? Revise la concordancia para ver si en este
pasaje aparecen con una frecuencia insdlita. ¢éEl vocabulario del autor sugiere algo acerca de la
naturaleza del problema?

10.4 (PA). Descripcion breve

En este punto, de manera tentativa, intente escribir un pdrrafo que ponga todos estos datos en una
expresion coherente del problema o la situacién de los lectores.

Por lo general, este paso sera una consideracién importante en la presentacion final de la exégesis. No
debe dejar de volver a él después de trabajar en el paso 11, porque el analisis de la respuesta debe
corresponder bien al analisis de la situacion historica.

Clave: Recurra a todas las notas que ha venido haciendo desde que comenzé el proceso exegético en
el punto 1, le van a ser de gran utilidad.

Paso 11 (PA). Determine el contexto literario.

Para hacer esto, se debe aprender a PENSAR EN PARRAFOS. Aun cuando el documento exegético se
base en uno solo de los parrafos o subpdarrafos de una seccion mas grande, debe procurar seguir el
argumento de toda la seccién, parrafo por parrafo.

Para el texto especifico que se estd analizando, ya ha llegado a la pregunta exegética absolutamente
esencial: ¢Cudl es el propdsito de este parrafo o exhortacién? ¢ Cudl es el propdsito de esta oracién? Por
lo que el autor ha dicho hasta aqui, é¢por qué dice ahora esto? Aqui reside la importancia de seguir el
argumento con cuidado hasta el propdsito de la oracidén o parrafo que usted estudia (aunque no es
necesario entrar en todos los pormenores del argumento entero en el documento). Para la exégesis no
es suficiente resolver todos los detalles en los pasos 6-8. Uno también debe poder presentar una
explicacidn convincente de la forma como encaja todo esto en el argumento en progreso del autor.
Para hacer eso bien se debe proceder con los dos siguientes ejercicios.

11.1 (E). Ldgica y contenido

Escriba con brevedad la /dgica y el contenido del parrafo que estudia.

Lo que interesa aqui es lo que se dice. ¢ A quién se dirige el autor ahora? ¢ De qué asunto se habla ahora?
¢Cual es el interés fundamental? ¢La declaracién que usted hizo incluye todo lo del parrafo? ¢Se ha
ponderado adecuadamente cada asunto?

11.2 (E). Contenido y argumento

En una o dos oraciones mds explique cdmo este contenido contribuye al argumento.

¢Por qué cree que eso se dijo en este punto? ¢Cudl es la relacidn de este parrafo con lo que se acaba
de decir? ¢Cémo prepara para lo que sigue?




No se puede enfatizar demasiado la necesidad de disciplinarse para hacer este ejercicio. No importa
gue tan bien se traten los detalles en los pasos previos, nunca hara buena exégesis hasta que haga este
paso bien. La falla de la mayoria de los comentarios reside aqui. Con frecuencia manejan las preguntas
de contenido bien, pero muy a menudo dejan de ayudar al lector a entender el propdsito de las palabras
del autor biblico en un contexto determinado.

Antes de avanzar al paso 12, debe volver y pensar en lo realizado en los pasos 10 y 11. ¢Es su
comprensién de la respuesta una reaccidon adecuada a la situacién histérica como usted la ha descrito?
¢Necesita ahora unarevisidon? ¢ Puede elaborar ahora un argumento convincente para su exégesis como
una adecuada comprension de la situacién a la cual el autor se dirige? La excelencia de su exégesis se
sostiene o cae aqui.

Clave. Vuelva al bosquejo que realizd anteriormente, note las divisiones y cdmo revelan el propdsito
del libro.

Exégesis de la Apocaliptica (A).

Por supuesto aqui consideramos el libro de Apocalipsis, pero debemos reconocer también que grandes
secciones del Antiguo Testamento estan escritas en este género literario. Es el caso de muchas
secciones de Ezequiel, Daniel y Zacarias; lo mismo podriamos decir de algunas porciones en los
Evangelios como, por ejemplo, el gran discurso de Mateo 24 y 25. Claro, por ser Apocalipsis el libro que
mayormente recoge este género, las pautas siguientes toman en consideracion mayormente este libro.

Apocalipsis ha sido con frecuencia un libro cerrado, en parte por las dificultades inherentes del molde
apocaliptico en el cual estd vaciado y en parte por las muchas aplicaciones especulativas hechas por
personas que no entienden lo apocaliptico. {Hay que hacer su exégesis con mucho cuidado y paciencia!

Paso 9 (A). Entienda el cardcter formal de Apocalipsis.

Antes de realizar la exégesis de una visién (o carta) particular en Apocalipsis se necesita una buena
comprensién del caracter literario formal del libro, el cual es una combinacion Unica y fina de tres tipos
literarios: apocalipsis, profecia y carta. Ya que las imagenes apocalipticas son a menudo los puntos mas
dificiles de la exégesis, algunas palabras en especial necesitan agregarse aqui, las cuales sirven de
principios y precauciones apropiadas.

9.1 (A). Determine la fuente o trasfondo de la imagen.

¢Esta la imagen relacionada con el AT? ¢Se usa en otra parte en la literatura apocaliptica extra biblica?
¢Es una imagen normal de la literatura apocaliptica, o es una imagen “variable” (como el leén-cordero
en Apocalipsis 5, o las dos mujeres en Apocalipsis 12y 17)?

Clave: Use las referencias cruzadas y los pasajes paralelos que estdn al margen de la Biblia.

9.2 (A). Determine el uso presente de la imagen.

¢Es el presente uso de Juan idéntico a o diferente de su fuente? ¢Ha sido “rota” la imagen y asi
transformada en una nueva? ¢Hay algunos indicios internos sobre la intencion de Juan en el uso de la
imagen? ¢lInterpreta Juan la imagen? Si es asi, mantenga esto con firmeza como un punto de partida
para entender otras. ¢Se refiere la imagen a algo general o tiene el propédsito de referirse a alguna cosa
o acontecimiento definido?




9.3 (A). Considere las visiones como unidades completas.

Uno debe tener mucho cuidado de ver las visiones como “un lienzo completo” y no alegorizar todos los
detalles. En este aspecto las visiones son como las parabolas. La visién completa expresa algo; los
detalles son (a) para efecto dramatico (Ap 6:12-14) o (b) para agregar al cuadro del todo para que los
lectores no equivoquen los puntos de referencia (Ap 9:7-11). De ese modo los detalles del sol que se
pone negro como tela de cilicio y las estrellas que caen como higos tardios probablemente no
“significan” nada, sino que hacen mas impresionante la visién total del terremoto. Sin embargo, en 9:7-
11 las langostas con coronas de oro, rostros humanos y cabello largo de mujer ayudan a llenar el cuadro
de tal modo que los lectores originales dificilmente podian equivocarse en cuanto al significado, o sea
las hordas barbaras de las afueras del Imperio Romano.

Paso 10 (A). Determine el contexto historico.

Es importante reconocer también los elementos epistolar y profético en el Apocalipsis. De ese modo,
cuando uno enfoca una visidn (o carta) particular, debe siempre tener conciencia de los dos focos: la
persecucion de la iglesia, por un lado, y el juicio de Dios contra los perseguidores, por otro. Las cartas y
las visiones que describen el sufrimiento de la iglesia corresponden a la historia del autor y sus lectores.
Las visiones de la ira venidera de Dios, en un estilo profético caracteristico, se deben mantener en
tension entre la historia y la escatologia (el juicio temporal contra el fondo del juicio escatoldgico).

Paso 11 (A). Determine el contexto literario.

Para determinar el contexto literario de cualquier visidn, usted mismo debe desarrollar primero un
marco de referencia adecuado para el todo. Apocalipsis por lo general se puede bosquejar facilmente
con base en sus secciones principales (caps. 1-3, 4-5, 6-7, 8-11, 12-14, 15-16, 17-18, 19-22). Una de las
principales preguntas exegéticas tiene que ver con la interrelacién de estas secciones para formar el
todo. Después de eso, el asunto del contexto literario de cualquier carta o visién, o parte de ella, es
como con las epistolas (paso 11[E]).

Clave: Para encontrar las divisiones naturales del libro considere ciertas pistas literarias como la palabra
“vi” o los cambios de escenario.

Exégesis del Lenguaje Figurado (F).

Paso 9 (F). Determine el cardcter del texto: Alegoria, Pardbola, Fabula, etc.

En este grupo consideramos aquellos géneros, a parte de la poesia, que usa alguna forma de lenguaje
figurado. Realmente varios géneros pueden ser enumerados aqui, pero los tres principales, que en
alguna medida recogen a los demas, son la alegoria, la parabola y la fabula. Aunque son diferentes
géneros o recursos literarios, tiene algunos asuntos en comun que nos posibilitan tratarlos en conjunto.

Una alegoria es una comparacion extendida, es una historia donde los diferentes elementos cobran un
valor simbdlico en el todo, que generalmente tiene como base algun relato histdrico anterior. Una
pardbola es un relato muy similar a la alegoria, pero no tiene base en algun relato histérico anterior.
Tiene como propdsito ensefiar alguna verdad fundamental del reino de Dios. Una fabula es un relato
donde las cosas inanimadas cobran vida.




Paso 10 (F). Determine el propésito diddctico del texto.

Siempre el propdsito de un autor al utilizar el lenguaje figurado es ensefiar alguna verdad fundamental
con impacto en la mente de sus oyentes. Por lo tanto, la principal regla hermenéutica aqui es aprender
a determinar cual es el propdsito por el que se cuenta o narra este relato. Ese es el norte que guiara la
interpretacion y nos guardara de insertar elementos extrafios en el texto.

Siempre hay una verdad fundamental que se quiere ensefar, y por lo tanto todos los elementos deben
converger hacia ella. Podemos ilustrarlo de la siguiente manera:

Relato con sus diferentes
elementos

Paso 11 (F). Aisle lo esencial de lo periférico.

Si se hizo bien la tarea en el punto anterior, entonces el intérprete estard preparado para determinar
cudles son los elementos fundamentales en la ensefianza del texto. Lastimosamente, muchos
comentaristas se pierden en medio de los detalles que no son esenciales en este tipo de literatura.
Gastan enorme cantidad de tiempo y esfuerzo en lo que no es lo esencial. ¢Qué es lo esencial en el
relato? Lo que contribuye a su propdsito o ensefianza fundamental. Lo demdas es simplemente
periférico y sélo aporta la “ambientacion”. La clave aqui es tener una mirada periférica; es decir, noirse
por los detalles sino por lo general, el propdsito por el cual el autor relata esta historia.

C. OTROS PASOS COMUNES A TODOS LOS GENEROS

Paso 12. Considere los contextos biblicos y teologicos mas amplios.
Cuando usted comience a juntar todos sus descubrimientos y en especial a enfocarse en el propdsito,
o “mensaje”, del pasaje, deseara colocarlo en sus contextos biblicos y teoldgicos mds amplios.

¢Cémo funciona el pasaje dogmaticamente (es decir, como ensefianza o comunicacién de un mensaje)
en la seccion, libro, division, Testamento, Biblia, en ese orden? ¢Cdmo se compara el pasaje, o sus
elementos, con otras Escrituras que tratan de la misma clase de asuntos? ¢ A qué es semejante o de qué
se diferencia? ¢ Qué depende de esto en otra parte? ¢ Cudles otros elementos de las Escrituras ayudan
a hacerlo comprensible? ¢Por qué? ¢ Como? ¢ Afecta el pasaje el significado o valor de otras Escrituras



de modo que cruza las fronteras literarias o histdricas? ¢Qué se perderia o cOmo podria el mensaje de
la Biblia ser menos completo si el pasaje no existiera?

De modo teoldgico semejante, iddnde encaja el pasaje dentro de toda la revelacidn de la teologia
cristiana (dogmatica)? ¢ Con qué doctrina o doctrinas se relaciona el pasaje? ¢ Cuales son en realidad los
problemas, las bendiciones, los intereses, las confidencias, etc., acerca de los cuales el pasaje tiene algo
qgue decir? ¢Como los trata el pasaje y con qué claridad? ¢ Presenta el pasaje aparentes dificultades para
algunas doctrinas mientras soluciona otras? Si es asi, trate esa situacion de manera provechosa para
los lectores (u oyentes).

¢Qué contiene el pasaje que contribuya a la solucidon de asuntos doctrinales o apoye soluciones
presentadas en otras partes de las Escrituras? ¢Cuan grande o cuan pequeiia es la contribucién del
pasaje? ¢Cuan seguro puede estar usted de que el pasaje, bien comprendido, tiene la importancia
teoldgica que se propone atribuirle? ¢Armoniza su enfoque con el de otros tedlogos y eruditos que
hayan analizado el pasaje?

Clave: Atienda a la Interpretacidn Teoldgica para preservar la unidad organica de la revelacidn biblica.
Use concordancia tematica, Teologias Sistematicas, Confesiones de Fe histdricas, y tenga una
percepcion clara de los hilos teoldgicos que atraviesan toda la Escritura.

Paso 13. Acumule una bibliografia de fuentes secundarias y lea mucho.

13.1. Investigue lo que otros han dicho acerca del pasaje.

Aun cuando usted haya consultado comentarios, gramaticas y muchos otros libros y articulos en el
proceso de completar los pasos precedentes, es necesario que ahora emprenda una investigacién mas
sistematica de la literatura secundaria que pueda aplicarse a su exégesis. Para que la exégesis sea un
trabajo propio y no simplemente un compendio mecdanico de las opiniones de otros, es sabio pensar
sus propias ideas y llegar a sus propias conclusiones lo mas posible antes de este paso. De otro modo,
no hard una exégesis del pasaje sino una evaluacién de las exégesis de otros y asi garantizara que no
ird mas alld de lo que ellos hayan realizado.

Ahora, sin embargo, es el momento apropiado de preguntar lo que varios eruditos opinan acerca del
pasaje. A medida que lee, esté alerta a las siguientes preguntas: ¢Cudles puntos han destacado ellos
que usted pasé por alto? é¢Han dicho ellos algo mejor? ¢A qué le han dado mds peso? ¢Puede seiialar
cosas que ellos han dicho que sean objetables o erroneas? Si en su opinidn otros comentaristas estan
equivocados, puntualice esto usando notas al pie de pdgina para diferencias menores y la parte
principal del documento para las mas significativas.

13.2. Compare y adapte.

éLas opiniones de otros estudiosos le han ayudado de alguna manera a cambiar su analisis? ¢Han
enfocado ellos el pasaje o algunos aspectos de una manera mas aguda o que conduzca a conclusiones
mas satisfactorias? ¢ Organizan su exégesis de una mejor manera? ¢Dan consideracién a implicaciones
gue usted ni siquiera ha considerado? ¢Suplementan sus descubrimientos? Si es asi, no dude en revisar
sus conclusiones propias o los procedimientos de los pasos precedentes dando el crédito debido en
cada caso, pero nunca piense que debe cubrir en su exégesis todo lo que otros hacen. Rechace lo que
no parezca pertinente, y limite lo que se vea fuera de proporcion. Usted decide, no ellos.




NOTA: El estudiante no estd obligado a reproducir textualmente las interpretaciones de los demas, pero
si estd obligado a valorar criticamente lo que lee. Antes de poder decir "no estoy de acuerdo", se debe
poder decir "entiendo". Es axiomatico que antes que se apunte la critica se debe poder citar la posicion
del autor en términos que le sean aceptables. Después de eso, usted puede seguir en cualquiera de
estas seis direcciones:

a. Mostrar dénde el autor esta mal informado.
Mostrar dénde el autor no estd informado.

c. Mostrar dénde le falta armonia al autor.
d. Mostrar dénde el tratamiento del autor es incompleto.
e. Mostrar dénde el autor interpreta mal por suposiciones o procedimientos defectuosos.

f.Mostrar donde el autor hace contribuciones valiosas al debate del caso.

13.3. Aplique sus descubrimientos a través de su documento.

No incluya una seccién separada de descubrimientos de la literatura secundaria en ningun borrador del

documento. No considere este paso como la creacién de un blogue Unico de informacién dentro del

documento. Los descubrimientos deben producir adiciones o correcciones, o ambas, en muchos puntos

a través de la exégesis. Vea que un cambio o adicién en un punto no contradice declaraciones hechas

en otra parte del documento. Considere las implicaciones de todos los cambios. Por ejemplo, si adapta

el andlisis textual con base en la evaluacién de algo de la literatura secundaria, écomo afectara esto la
traduccioén, la informacidn lexicografica, y otras partes de la exégesis? Propdngase lograr la coherencia

y el equilibrio en todo el trabajo. Eso afectara considerablemente la capacidad del lector para apreciar

sus conclusiones.

13.4. Sepa cudndo citar.

Una de las dificultades comunes de los documentos de estudiantes es una fuerte tendencia a la

abundancia de citas. Por lo general el uso de citas debe limitarse a los siguientes cuatro casos:

13.4.1. Citar cuando es necesario o importante usar las palabras exactas del autor para no mal
interpretarlo.

13.4.2. Citar cuando es necesario para una presentacion clara o convincente de una opcion. Muchas
veces una cita de esta clase estard al comienzo de una secciéon o parrafo como punto de
partida.

13.4.3. Citar cuando es util para el impacto psicoldgico sobre el lector. Por ejemplo, a menudo es util
citar alguna autoridad bien conocida que sostiene la opinion que se estad defendiendo. A veces
eso es especialmente Gtil si lo que se dice puede ser contrario a las expectativas ordinarias de
uno.

13.4.4. Citar cuando un autor dice algo claramente mejor de lo que usted podria, o cuando se dice de
una manera claramente notable.

13.5. Conozca los usos de la anotacion.

Se debe aprender a dar el debido crédito a fuentes secundarias en notas de pie de pdagina (o notas al

final del capitulo o libro) y bibliografia. Es axiomatico, por supuesto, que se debe documentar siempre

una cita o referencia a una opinién o fuente. Las notas pueden usarse, a menudo, para que el

documento sea mas facil de leer o para mostrar que esta mejor informado, en los casos siguientes:

13.5.1. Use notas para enumerar mds materiales bibliograficos. Esto le dice al lector que usted est3 al
tanto de otros que comparten la misma opinién o una semejante. También dard al lector ayuda
adicional para su propio estudio independiente.



13.5.2. Use notas para comparar opiniones diferentes. Por supuesto, a veces es crucial para el
documento citar opiniones diferentes en la parte principal del texto, pero con frecuencia tales
diferencias pueden explicarse de manera mas conveniente en las notas.

13.5.3. Use notas para reconocer dificultades técnicas que son importantes, pero que van mas alla del
enfoque del documento o estan fuera del propdsito inmediato.

13.5.4. Use notas para desarrollar argumentos o implicaciones periféricas.

13.5.5. Use notas para mostrar listas mas extensas de citas o referencias de fuentes primarias o para
diagramas.

13.5.6. Use notas para referirse a otra seccion del documento.

Paso 14. Proporcione una traduccion final (opcional).

Después de completar la investigacidon y estar listo para escribir el borrador final, coloque la traduccién
final inmediatamente después del texto. Use anotaciones (notas al pie de pagina) para explicar
selecciones de redaccién que pudieran ser sorprendentes o no resultar obvias para el lector. Uno no
estd obligado, sin embargo, a explicar ninguna palabra que fue también escogida por varias versiones
modernas. Use las notas para decir al lector otras posibles traducciones de una palabra o frase que se
considere con mérito. Hagase eso especialmente donde se hallen dificultades para escoger entre dos o
mas opciones.

Paso 15. Escriba el documento.

Es el momento de escribir el documento. Hagalo de forma clara y concisa, siempre pensado en que va
a ser la “carne” para su sermén. Si es un documento para publicar, una clase doctrinal o un debate
teoldgico, incluya una bibliografia. Pero si es la base para su sermén, tenga en cuenta que aun hace
falta un paso fundamental que es darle forma apropiada para el pulpito, entonces tendrd que acudir a
la homilética para que este cuerpo que ha creado, que ahora tiene esqueleto y carne, sea revestido de
una “piel” de manera que llegue a ser relevante para su audiencia.

El proceso aqui descrito es una exégesis adaptada a los predicadores; es decir, no es una exégesis con
todo el rigor cientifico que se demanda de los académicos. Se espera que todo predicador que desea
ensefar la Palabra de Verdad con precision (cf. 2 Tim 2.15), lo pueda realizar durante la semana, por
supuesto, dedicandole el tiempo suficiente. El pastor debe recordar que su mayor prioridad es la
predicacion de la Palabra (cf. Hch 6.2, 4), y nada debe distraerlo de esta responsabilidad. El predicador
fiel no debe caer bajo la tirania de los asuntos “urgentes” del ministerio cristiano. La excusa de muchos
pastores que abandonan, o ni siquiera consideran, la exégesis como una necesidad para el sermén, es
la falta de tiempo. No creo que realmente sea asi. El asunto es mas bien la falta de comprension de las
verdaderas prioridades para el ministro de Dios.



